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Prefacio

Hace un cuarto de siglo, preocupado por la falta de un libro de texto de introduccién a la
teologia sistemdtica realmente adecuado, le pedi a varios tedlogos evangélicos destacados
que escribieran un libro asi. Todos estuvieron de acuerdo en que era necesario, pero todos
declinaron la ejecucién de un proyecto de tales caracteristicas. Finalmente, decidi que tendria
que escribirlo yo mismo, y me puse a ello. La recepcién que tuvo la primera edicién confirmé
que satisfacia una necesidad ajena también. Pronto otros te6logos escribieron libros de texto
similares, de manera que ahora tenemos mds de una docena de buenos libros evangélicos de
introduccion a la teologia sistemadtica, cualquiera de los cuales estaria encantado de utilizar en
la ensenanza de la teologia sistemdtica. Como el panorama teolégico ha seguido cambiando,
me parece deseable una revisién de mi texto original de los afios 1990. La traduccién de
Teologia sistemdtica a numerosos idiomas asidticos y europeos fue un acontecimiento sor-
prendente, pero gratificante.

He sido cada vez mds consciente de que era necesaria una versién actualizada de 7eologia
sistemdtica. Giros nuevos en la discusién de doctrinas tales como la expiacidn, la justificacién
y la presciencia divina merecen ser tratados en cualquier estudio de doctrinas bésicas de la fe
cristiana. En esta tercera edicién, intento tratar estas discusiones. Para mantener la amplitud
de este volumen, se han condensado o eliminado ciertas porciones de ediciones anteriores.

He intentado tener en cuenta los comentarios recibidos de profesores y estudiantes que
han utilizado mi libro. Un comentario bastante habitual es que un porcentaje significativo de
estudiantes carecia de la formacién necesaria para sacar el mdximo provecho de los aspectos
mds técnicos de la seccién metodolédgica del libro. En consecuencia, el material sobre critica
biblica y lenguaje religioso se ha reducido, simplificado y combinado en un tnico capitulo.
El capitulo sobre el posmodernismo ha sido reemplazado por un capitulo nuevo que trata de
forma mds amplia la posibilidad de la teologia. Los lectores que deseen un tratamiento mds
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profundo del posmodernismo pueden consultar mi libro 7ruth or Consequences.! También
recomiendo como acompanamiento a este libro mi Concise Dictionary of Christian Theology,
que puede resultar Gtil como guia de referencia de términos teolgicos. A menos que se indique
lo contrario, las citas proceden de la Reina-Valera Revisada (1995).

Incluso en esos temas donde no se han producido cambios significativos o controversias
importantes en los tltimos afios, se ha seguido investigando y escribiendo sobre ellos. He
hecho grandes esfuerzos por mantenerme al corriente de tales escritos. En muchos casos, sin
embargo, he optado por conservar la documentacién de versiones mds cldsicas de la misma
posicién en lugar de utilizar ejemplos mds recientes de fuentes de menor prestigio. Dentro de
un siglo o mds, la gente seguird consultando a Calvino y Barth, pero algunos de los autores
actuales seremos desconocidos. No es necesario aceptar los tltimos avances en teologia, pero
una erudicién responsable requiere estar familiarizado con la actualidad.

Un fenémeno importante de las tltimas dos o tres décadas de la historia cristiana es la
rapida expansion del cristianismo en lugares més alld de la Europa occidental.” De hecho,
el término “cristianismo del mundo mayoritario” estd siendo utilizado cada vez mds, reem-
plazando a la expresién “cristianismo del tercer mundo”.? Este crecimiento acelerado en la
iglesia de Latinoamérica, Europa del Este, Africa y Asia todavia no ha ido acompanado de
publicaciones teolégicas académicas procedentes de esos sectores, y relativamente poco de lo
que se ha hecho se ha traducido al inglés. He intentado incluir algunas de las ideas y abordar
algunas de las cuestiones procedentes de esos segmentos del cristianismo. La ampliacién de
la seccién sobre el Espiritu Santo es el resultado de esta evolucién. En dltima instancia, este
libro ha sido disefiado principalmente para estudiantes norteamericanos de habla inglesa, y su
tratamiento de la teologia se ha contextualizado especialmente para ellos. Sin embargo, espero
que se haya hecho lo suficiente para exponer la esencia de las doctrinas y permitir a otros adaptar
estas afirmaciones a su propia situacién. La traduccion de ediciones anteriores de este libro
y su volumen derivado, ntroducing Christian Doctrine, al japonés, espafiol, portugués, ruso,
bulgaro, rumano, farsi, chino, malasio y muchos otros idiomas, y la acogida que han tenido
mis presentaciones teoldgicas en persona en otros muchos paises fuera de Estados Unidos, me
animan a creer que la utilidad de esta edicién tampoco quedara restringida a mi pais natal.

Una de las evoluciones culturales mds llamativas de Estados Unidos es el aumento de
la polarizacién politica. Mientras que en los anos setenta y ochenta habia una considerable
coincidencia ideoldgica entre los miembros de los dos principales partidos politicos en el

1. Millard J. Erickson, Truth or Consequences: The Promise and Perils of Postmodernism (Downers Grove,
IL: InterVarsity, 2002).

2. Por ¢j., Philip Jenkins, 7he Coming Christendom, 3ra ed. (Oxford: Oxford University Press, 2011).

3. Timothy C. Tennent, Theology in the Context of World Christianity: How the Global Church Is Influencing
the Way We Think about and Discuss Theology (Grand Rapids: Zondervan, 2002), p. XIx.
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Prefacio

Congreso de Estados Unidos, eso pricticamente habfa desaparecido en 2010. También veo
ciertos paralelismos en el cristianismo evangélico. Uno de mis amigos dijo de la Evangelical
Theological Society: “En esta sociedad tenemos a los medievalistas y a los posmodernos, y
nada en medio”. Aunque puede que haya sido una exageracién, veo la tendencia a la polari-
zacién a la que se referfa, y me preocupa. Aunque he adoptado posturas definidas sobre las
cuestiones que actualmente son objeto de controversia en el evangelicalismo, he intentado
describir las distintas partes de la forma mds justa posible. Espero que todos los segmentos
del espectro teolégico, tanto evangélicos como no evangélicos, contintien entablando un
didlogo cuidadoso y respetuoso.

En el dltimo capitulo de este libro trato la necesidad actual de una teologfa sistemadtica.
Los posmodernistas, incluidos algunos “evangélicos posconservadores”, siguen denuncian-
do el tipo de pensamiento objetivista que identifican habitualmente como “modernista” e
“ilustrado”. Sin embargo, al hacerlo, creo que se concentran en el pasado reciente y en gran
parte del presente, pero no advierten ni responden a los indicadores de lo que traerd el futuro.
Varias tendencias culturales e incluso metodologias académicas emergentes indican que el
sucesor del posmodernismo es cada vez mds claramente identificable.’ Entre estas tenden-
cias cabe destacar la adopcién de métodos de tipo més cientifico en las humanidades y las
ciencias sociales,® y el llamamiento a la educacion estadounidense para que desarrolle en
los estudiantes el tipo de pensamiento critico con el que los sistemas educativos de muchas
naciones ya estdn superando a Estados Unidos.” A mi juicio, los tedlogos evangélicos ignoran
estos marcadores por su cuenta y riesgo y, al hacerlo, condenardn sus teologias a una pronta
irrelevancia.® Aunque es una época en la que este pensamiento critico y contrario es poco
apreciado, pocas veces ha sido mds necesario que ahora.

Quiero agradecer de nuevo a quienes, con sus consejos, dnimos y ayuda contribuyeron a
la primera y segunda edicién de este libro. Mi amigo el difunto Clark Pinnock me animé a
“hacerlo cantar como un himnario, en lugar de leer como una guia telefénica”, un ideal que
me he esforzado imperfectamente por alcanzar. Varios de mis alumnos leyeron partes del
manuscrito de la primera edicién y me ofrecieron reacciones desde una perspectiva estudiantil:
Bruce Kallenberg, Randy Russ y Mark Moulton, y mi ayudante de cdtedra, Dan Erickson,
leyeron todo el manuscrito. Laurie Dirnberger, Lorraine Swanson, Aletta Whittaker y Pat

4. Major Garrett, “The Center Falls Apart”, National Journal, 25 de febrero de 2011, http://nationaljournal.
com/ the-center-falls-apart-20110225?mrefid=site_search.

5. Erickson, Truth or Consequences, pp. 319-25.

6. Patricia Cohen, “The New Enlightenment: Digital Keys for Unlocking the Humanities’ Riches”, New
York Times, 16 de noviembre de 2010; “Analyzing Literature by Words and Numbers”, New York Times, 3 de
diciembre de 2010; “In 500 Billion Words, New Window on Culture”, New York Times, 16 de diciembre de 2010.

7. Thomas L. Friedman y Michael Mandelbaum, 7hat Used to Be Us: How America Fell Behind in the World
1t Invented and How We Can Come Back (New York: Farrar, Straus & Giroux, 2011), pp. 100-108.

8. Si Dios me da tiempo y fuerzas, espero poder escribir una gufa de pensamiento teolégico critico, asig-
natura que he impartido una vez en la Universidad de Baylor.
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Krohn mecanografiaron partes del manuscrito. Tres estudiantes, David McCullum, Stanley
Olson y Randy Russ, se comprometieron a apoyarme con la oracién durante la redaccién
original, sin lo cual nunca habria podido completar el gigantesco proyecto. Alan Fisher y
Jim Weaver, entonces de Baker, guiaron el proyecto a través del proceso de publicacién, y
Ray Wiersma realizé una labor editorial meticulosa y excelente, hdbilmente complementada
por la amable y cuidadosa edicién de la segunda edicién por parte de Maria denBoer. Ro-
bert Hand y Bethany Murphy han guiado hdbilmente la tercera edicién a través del proceso
editorial. Mi esposa, Ginny, profesora de inglés, ha sido un valioso recurso, sobre todo en
cuestiones gramaticales y formales, y ha aceptado pacientemente que invirtiera muchas horas
en la redaccién de este libro a lo largo de los afios.

Estoy agradecido al Sr. Jim Kinney, director editorial de Baker Academic, que me animé a
preparar una nueva edicion, solicité comentarios de profesores que han utilizado las ediciones
anteriores como libro de texto y me presté apoyo de muchas maneras. Estoy especialmente
en deuda con el Dr. L. Arnold Hustad, profesor de teologia y filosofia en el Crown College.
Sus investigaciones sobre el desarrollo y la literatura recientes me fueron de gran ayuda, asi
como sus perspicaces comentarios sobre el panorama teoldgico contempordneo. El que fuera
mi alumno y ayudante, se ha convertido en mi colega en esta tarea. Soy muy consciente de
que este libro tiene muchas deficiencias, de las que soy el tnico responsable.

Por tltimo, estoy inmensamente agradecido a nuestro Sefior por el privilegio y el honor de
poder escribir este libro y por la fuerza y la perseverancia que me ha concedido. Es mi oracién
que pueda ser el medio para la bendicién de muchos y pueda traer gloria a El.
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1. ;Qué es la teologia?

Objetivos del capitulo

Después de estudiar este capitulo, deberia ser capaz de:

Comprender el concepto de religién dentro de la historia.

Hacer una breve definicién de teologia centrada principalmente en la interpretacién
de la disciplina.

Distinguir entre teologfa biblica, histérica, filoséfica y sistemdtica.

Demostrar la necesidad de una teologia sistemdtica en la sociedad contempordnea.
Relacionar la teologia cristiana con la vida cristiana y el ministerio cristiano en el
mundo actual.

Resumen del capitulo

La teologfa en un contexto cristiano es una disciplina de estudio que busca comprender al
Dios que se ha revelado en la Biblia e intenta proporcionar una interpretacién cristiana de la
realidad. Busca entender la creacién de Dios, en particular al ser humano y su condicién, y
la obra redentora de Dios para con la humanidad. La teologfa biblica, histérica y filoséfica
proporciona puntos de vista e interpretaciones que ayudan a llegar a un todo coherente.
La teologia tiene valor préctico para proporcionar una guia para la vida cristiana y para el
ministerio.

Preguntas de estudio

L.
2.
3.

En sus obras filoséficas, shasta qué punto limitaba Immanuel Kant la religién?
Diga y explique cinco facetas de la definicién de teologfa.

Defina la teologia sistemdtica y explique cdmo se relaciona con las demds disciplinas
de la teologfa: la biblica, la histérica y la filoséfica.

17



Estudiar a Dios

4. ;Cudl es la naturaleza de la teologia y qué tedlogo desarrollé un enfoque mds em-
pirico hacia ella?
5. Defiendala afirmacién: “La teologia deberfa continuar siendo la reina de las ciencias”

Bosquejo

Naturaleza de la religién

Definicion de teologia

Localizar la teologia (sistematica) en el mapa teoldgico.
Teologia sistemdtica y teologia biblica
Teologia sistemdtica y teologia historica
Teologia sistemdtica y teologia filosofica

La necesidad de la teologia

El punto de partida de la teologia

La teologia como ciencia

{Por qué la Biblia?

Naturaleza de la religion

Los humanos son seres maravillosos y complejos. Son capaces de realizar complicadas proe-
zas fisicas, hacer cdlculos intelectuales abstractos, producir increibles imdgenes y sonidos.
Ademds de eso, los seres humanos son incurablemente religiosos. Donde quiera que haya
seres humanos, en muy distintas culturas de cualquier zona geogréfica y desde que se tiene
conocimiento hasta la actualidad, podemos encontrar religién.

La religién es uno de esos términos que todos entendemos, pero que pocos podemos
definir realmente. Cada vez que encontramos desacuerdos o al menos distintas variedades
de definiciones y descripciones de un objeto o actividad, hay razén para creer que no se ha
estudiado, no se ha reflexionado o no se ha discutido lo suficiente sobre el tema, o que el tema
es demasiado rico y complejo como para resumirse en una sola definicion.

Aparecen algunas caracteristicas comunes en muchas definiciones de religién. Se cree en
algo que es superior al ser humano. Puede que sea un dios personal, todo un conjunto de seres
sobrenaturales, una fuerza de la naturaleza, un conjunto de valores, o la raza humana en su
conjunto (humanidad). Suele haber una distincién entre lo sagrado y lo secular (o profano).
Esta distincién se puede extender a personas, objetos, lugares o pricticas. El grado de fuerza
con el que se asume varia segtin las religiones y segtin los adeptos a una religién concreta.!

La religion también suele implicar un punto de vista de la vida y el mundo, una perspectiva
o una imagen general de la realidad como un todo y un concepto de cémo los individuos
se tienen que relacionar con el mundo segtin esta perspectiva. A una religién van unidas un
conjunto de pricticas, ya sean rituales o de comportamiento ético o ambas. Hay algtin tipo de

1. William P. Alston, “Religion”, en Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards (New York: Macmillan,
1967), vol. 7, pp. 141-42.
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1. ;Qué es la teologia?

relacion o respuesta hacia el objeto superior, como el compromiso, la adoracién o la oracién.?
Finalmente, a menudo, aunque no siempre, hay ciertas dimensiones sociales. Con frecuencia
se forman grupos en torno a una posicién o un compromiso religioso.?

Se ha intentado encontrar una esencia comun en toda la religién. Por ejemplo, durante
gran parte de la Edad Media, particularmente en Occidente, se pensaba en la religién como
una creencia o un dogma. Estas creencias distingufan al cristianismo de otras religiones y a las
distintas ramas del cristianismo entre si. Era natural que las ensefianzas doctrinales se vieran
como algo fundamental durante el periodo que comprende desde principios de la Edad Media
hasta el siglo xvii. Como la filosofia era una disciplina fuertemente consolidada, es lgico
que se enfatizara el cardcter de la religién como una cosmovisién. Y como las ciencias del
comportamiento todavia estaban en mantillas, se hablé relativamente poco sobre la religion
como institucién social o sobre los fenémenos psicolégicos de la religion.

A principios del siglo x1x, sin embargo, la forma de comprender el tema de la religién
cambid. Friedrich Schleiermacher, en su obra Sobre la religion: Discurso a sus menospreciado-
res cultivados, rechazé la idea de que la religién fuera un asunto de dogma o de ética. En su
lugar, Schleiermacher dijo: la religién es un tema de sentimientos, ya sea de sentimientos en
general o de sentimientos de absoluta dependencia.” Este punto de vista se ha desarrollado
mediante el andlisis fenomenolégico de pensadores como Rudolf Otto, que hablaba sobre
lo numinoso, la conciencia de lo santo.’ Esto ha continuado en la mayoria del pensamiento
religioso del siglo xx, con su reaccién en contra de las categorias légicas y el “racionalismo”.
La alabanza popular cristiana actual pone un gran énfasis en los sentimientos.

La férmula de Schleiermacher fue en gran medida una reaccién a la obra de Immanuel
Kant. Aunque Kant era un filésofo mds que un tedlogo, sus tres famosas criticas — Critica de
la razdn pura (1781), Critica de la razdn prdctica (1788) y Critica del juicio (1790)— tuvieron
un tremendo impacto en la filosoffa de la religién.® En la primera, refutaba la idea de que
es posible tener un conocimiento tedrico de objetos que trascienden la experiencia. Esto por
supuesto acababa con la posibilidad de cualquier conocimiento real, o con la base cognitiva
de la religién como se entendia tradicionalmente.” M4s bien, Kant determinaba que la religién
es un objeto de razén préctica. Consideraba que Dios, las normas y la vida inmortal eran
necesarios como postulados sin los cuales no podia funcionar la moral.® Asi pues la religién

2. Ibid.

3. “Religion, Social Aspects of”, en Encyclopaedia Britannica, 15ta ed., Macropaedia, vol. 15, pp. 604-13.

4. Friedrich Schleiermacher, Sobre la religion: Discurso a sus menospreciadores cultivados (Madrid: Editorial
Tecnos, 1990).

5. Rudolf Otto, Lo santo (Madrid: Alianza Editorial, 2001).

6. A. C. McGiffert, Protestant Thought Before Kant (New York: Harper, 1961), obviamente piensa en Kant
como en alguien decisivo para el desarrollo del pensamiento protestante, aunque Kant era un filésofo y no un
teSlogo.

7. Immanuel Kant, Critica de la razén pura, “Analitica trascendental”, libro 1, capitulo 2, seccién 2.

8. Immanuel Kant, Critica de la razén prdctica, parte 1, libro 2, capitulo 2, seccién 5.
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se convirtié en un tema de ética. Esta visién de la religién fue aplicada a la teologia cristiana
por Albrecht Ritschl, que dijo que la religién era un tema de juicios morales.’

Entonces, ;como deberfamos entender la religién? En realidad, la religion es todo eso:
creencia o doctrina, sentimiento o actitud y una manera de vivir o de comportarse. El
cristianismo se ajusta a todos estos criterios de religién. Es una manera de vivir, un tipo de
comportamiento, un estilo de vida. Y es asi no solo en la experiencia aislada del individuo,
sino también en la formacién de grupos sociales. El cristianismo también implica ciertos
sentimientos como la dependencia, el amor y la satisfaccion. Y desde luego el cristianismo
implica también un conjunto de ensefanzas, una manera de ver la realidad y de verse a uno
mismo y una perspectiva desde la cual toda esta experiencia tiene sentido.

Para ser un miembro digno de un grupo que lleva el nombre de un lider en particular
uno debe adherirse a las ensenanzas de ese lider. Por ejemplo, un platdnico es alguien que
de alguna manera mantiene los conceptos que ensefiaba Platén; un marxista es el que acepta
las ensenanzas de Karl Marx. En la medida que el lider también defiende un modo de vida
que no se puede separar del mensaje que ensefia, es esencial que el seguidor emule también
estas précticas. Solemos distinguir, sin embargo, entre prdcticas inherentes (o esenciales) y
précticas accidentales (o incidentales). Para ser platénico, no es necesario vivir en Atenas y
hablar griego cldsico. Para ser marxista, no hace falta ser judio, estudiar en el Museo Britdnico
o montar en bici.

Del mismo modo, un cristiano no tiene por qué llevar sandalias, tener barba o vivir en
Palestina. Pero todos los que dicen ser cristianos tienen que creer lo que Jesus enseid y practicar
lo que él ordend, como, por ejemplo: “Amards a tu préjimo como a ti mismo” (Mt. 22:39).
Porque aceptar a Jests como Sefior significa hacer de ¢l la autoridad que conduce nuestras
vidas. Entonces, ;qué significa ser cristiano? James Orr lo expresé muy bien: “El que cree con
todo su corazén en Jestis como Hijo de Dios se compromete a mucho mds. Se compromete
a tener una visiéon de Dios, una visién del ser humano, una visién de la historia, una visién
del destino humano que solo se encuentra en el cristianismo™.!

Parece pues razonable decir que seguir las creencias que Jesus tenfa y ensefaba es parte
de lo que significa ser cristiano o seguidor de Cristo. El estudio de estas creencias es la pre-
ocupacién particular de la teologfa cristiana. La creencia no lo es todo en el cristianismo."
Se incluye una experiencia o un conjunto de experiencias, como el amor, la humildad, la
adoracién y la alabanza. Hay practicas que por naturaleza son éticas y ritualistas o piadosas.
En el cristianismo hay dimensiones sociales, que implican relaciones con otros cristianos en

9. Albrecht Ritschl, “Theology and Metaphysics”, en Zhree Essays, trad. Philip Hefner (Philadelphia:
Fortress, 1972), pp. 149-215.

10. James Orr, The Christian View of God and the World (Grand Rapids: Eerdmans, 1954), p. 4.

11. Nétese que la afirmacién de Stanley Grenz —que los evangélicos de pura cepa “reducen la esencia
del cristianismo a la adherencia a doctrinas bésicas”™— no es correcta (Stanley J. Grenz, Renewing the Center:

Evangelical Theology in a Post-Theological Era, 2da ed. [Grand Rapids: Baker, 2006], pp. 91-92).
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lo que normalmente llamamos la iglesia y con no cristianos en el mundo en general. Otras
disciplinas de investigacion y conocimiento profundizan en estas dimensiones del cristianismo.
Pero la tarea central de examinar, interpretar y organizar las ensefianzas de la persona de la
que esta religién toma su nombre pertenece a la teologfa cristiana.

La forma de vivir y la practica personal de la religién, como la aceptacién de las creencias
doctrinales, suceden en el nivel de la experiencia primaria. Hay también un nivel de reflexién
sobre lo que ocurre en este nivel primario. La disciplina que se ocupa de describir, analizar,
criticar y organizar las doctrinas es la teologifa. Por tanto, la teologfa es una actividad que
estd en un segundo nivel si la comparamos con la religién. Es a la religion lo que la psico-
logia es a las emociones humanas, lo que la estética es al arte, lo que la ciencia politica es al
comportamiento politico.

Otros conceptos de teologia deben ser tenidos en cuenta. Surgen del punto de vista bésico
de la religién y la doctrina. Para Gustavo Gutiérrez y los te6logos de la liberacién, la religién
es claramente pragmatica; se preocupa de aliviar las injusticias de la raza humana. Asi que el
papel de la doctrina es hablar de esas desigualdades. La teologia, pues, se convierte en una
reflexién critica de la praxis.'?

También estdn aquellos que tienen principalmente una visién subjetiva de la religion.
Segtin algunos, como John Hick, la esencia de la religién es una experiencia de la gran reali-
dad tnica, que él denomina “lo eterno”.”® Esto lo encuadra perfectamente en la tradicién de
Schleiermacher sobre la naturaleza de la religién. Las doctrinas, pues, de diferentes religiones
o de distintas denominaciones de una misma religién, son las diferentes interpretaciones que
distintos grupos de personas dan a esta experiencia genérica segtin su forma de interpretarla
a través de su propia cultura.'

Finalmente, mi enfoque también difiere del de George Lindbeck y los posliberales. Recha-
zando tanto la idea de que la religién consiste principalmente en sus ensefianzas doctrinales
en forma de proposiciones como la de que principalmente es una expresion de la experiencia
emocional, él propone el punto de vista cultural-lingiiistico. Esta es la idea de que la religién
es una coleccién de categorias o ensefianzas que cada cultura construye para interpretar la
vida y a partir de la cual sus miembros funcionan. No surge de la experiencia, esta solo le da
forma. Es una historia, contada por sus partidarios, a partir de la cual dan sentido a la vida.”
La doctrina, segin este punto de vista, es una actividad de segundo nivel que tiene una funcién

12. Gustavo Gutiérrez, A Theology of Liberation: History, Politics and Salvation (Maryknoll, N.Y.: Orbis,
1973), pp. 6-15.

13. John Hick, God Has Many Names (Philadelphia: Westminster, 1982), p. 42.

14. Ibid., pp. 50-51.

15. George A. Lindbeck, 7he Nature of Doctrine: Religion and Theology in a Postliberal Age (Philadelphia:
Westminster, 1984), pp. 32-41.
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reguladora. En lugar de darnos un conocimiento ontolégico de Dios, sus doctrinas son reglas
que gobiernan la comunidad, una relacién igual a la que la gramitica tiene con un idioma.'®

Nosotros sostenemos que las doctrinas efectivamente estdn compuestas de conocimiento
genuino de Dios, y que la religién implica a todo lo que es la persona: el intelecto, las emo-
ciones y el deseo. Esta visién de la doctrina y la teologia tiene dos ventajas importantes que
no tiene ninguna de las demds. Nos permite tener en cuenta toda la riqueza y complejidad de
las religiones humanas. Ademds, se ajusta mejor a la forma auténtica de entender la religién
y la doctrina con que trabajaron la iglesia primitiva y los autores de las Escrituras. Y si una
comunidad cristiana de hoy en dia considera la Biblia vdlida, vinculante y como su mdxima
autoridad, este punto de vista también se ajusta a la forma de entender y practicar la vida
cristiana del cristiano normal. Las otras dimensiones de la experiencia cristiana, como la
aplicaci6n ética de las ensefianzas cristianas y la alabanza plena que implica el culto, estdn
intimamente unidas a nuestra forma de entender la doctrina. Pero son complementarias, no
una alternativa a ella.

Definicion de teologia

Una definicién preliminar o bésica de teologia es “el estudio o la ciencia de Dios”. No obstante,
el Dios del cristianismo es un ser activo, y por eso esta definicién inicial debe ampliarse para
incluir las obras de Dios y su relacién con ellas. Por tanto, la teologia también busca entender
la creacién de Dios, en particular los seres humanos y su condicién, y la obra redentora de
Dios para con la humanidad.

Sin embargo, es necesario decir mds para indicar lo que hace esta ciencia. Asi pues, propo-
nemos una definicién mds completa de teologia: aquella disciplina que intenta desarrollar una
exposicion coherente de las doctrinas de la fe cristiana, basdndose principalmente en las Escrituras,
situdndose en el contexto de la cultura en general, expresindose en un idioma contempordneo y
relaciondndose con los temas de la vida. Esta definicion identifica cinco aspectos clave de la
tarea de la teologfa.

1. La teologia es biblica. Para su contenido toma como fuente principal las Escrituras
canodnicas del Antiguo y Nuevo Testamento. Esto no quiere decir que se limite a traer a la
superficie los significados de las Escrituras sin hacer ninguna reflexion critica. Utiliza las
herramientas y métodos de la investigacién biblica. También emplea las perspectivas de otras
dreas de verdad, que considera como parte de la revelacion general de Dios.

2. La teologia es sistemdtica. Esto es, se basa en toda la Biblia. En lugar de utilizar textos
individuales aislados unos de otros, intenta relacionar las distintas porciones unas con otras
para fusionar las diferentes ensefianzas en un todo armonioso y coherente.

3. La teologia también se relaciona con los temas generales de la cultura y el conocimiento.
Por tanto, intenta relacionar sus puntos de vista sobre los origenes con los conceptos avan-

16. 1Ibid., pp. 79-84.
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zados por la ciencia (o, mejor dicho, de disciplinas como la cosmologia), sus puntos de vista
sobre la naturaleza con los conceptos de personalidad de la psicologia, su concepcién de la
providencia con la filosoffa de la historia, etc.

4. La teologia también tiene que ser contempordnea. Aunque trata temas atemporales,
debe utilizar un lenguaje, unos conceptos y formas que tengan sentido en el momento actual.
Esto implica un peligro. Algunas teologias, en su intento de tratar temas modernos, exponen
los materiales biblicos de tal manera que los distorsionan. Asi oimos del verdadero “peligro
de modernizar a Jests”."” No obstante, intentando evitar que Jestds sea solo otro liberal del
siglo veinte, el mensaje a veces se expresa de una manera que obliga a una persona del siglo
veinte a convertirse en una persona del siglo primero para poder entenderlo. El resultado es
que nos encontramos enfrentdndonos con problemas que ya no existen. Por tanto, se debe
evitar también el peligro contrario, “el peligro de arcaizarnos”.'

Esto no solo se trata de utilizar la forma de pensar actual para expresar el mensaje. El
mensaje cristiano deberia dirigirse hacia las cuestiones y los retos que existen en la actualidad.
Pero incluso en esto es necesario ser precavido a la hora de comprometerse demasiado con una
serie de temas. Si el presente representa un cambio respecto al pasado, entonces es presumible
que el futuro también serd diferente del presente. Una teologia que se identifica demasiado
con el presente (esto es, el “hoy” y nada mds) se expone a quedarse obsoleta muy pronto.

5. Finalmente, la teologia tiene que ser practica. Con esto no tenemos en mente la teologia
préctica en el sentido técnico (esto es, cémo predicar, aconsejar, evangelizar, etc.), sino la idea
de que la teologia se relaciona con vivir y no solamente con creer. La fe cristiana nos ayuda
con nuestras preocupaciones précticas. Pablo, por ejemplo, daba garantias de la segunda ve-
nida y después decia: “Por tanto, alentaos los unos a los otros con estas palabras” (1 Ts. 4:18).
Deberia indicarse, sin embargo, que la teologfa no debe preocuparse principalmente de las
dimensiones practicas. El efecto prictico o la aplicacién de una doctrina es una consecuencia
de la verdad de la doctrina, no al contrario.

17. Henry]. Cadbury, The Peril of Modernizing Jesus (New York: Macmillan, 1937). Se puede encontrar un
intento de modernizar a Jests en las reconstrucciones que se hicieron de su vida en el siglo diecinueve. George
Tyrrell dijo de la construccién que hizo de Jestis Adolf von Harnack que “el Cristo que Harnack ve, después de
diecinueve siglos de oscuridad catdlica, es solo el reflejo de una cara protestante liberal en el fondo de un pozo
profundo” (Christianity at the Cross-Roads [London: Longmans, Green, 1910], p. 44).

18. Henry J. Cadbury, “The Peril of Archaizing Ourselves”, Interpretation 3 (1949), pp. 331-37. Ejemplos
de gente que se arcaiza son los que intentan formar comunidades segtin el patrén de la primitiva iglesia cristiana,
como se describe especialmente en Hechos 4-5, o los que intentan establecer la cuestién de la validez de tomar
bebidas alcohdlicas baséndose en la préctica del Nuevo Testamento, sin preguntarse en ninguno de los dos casos si
los cambios sociales desde los tiempos biblicos hasta ahora han alterado el significado de la practica en este tema.
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Localizar la teologia (sistematica) en el mapa teoldgico

“Teologia” es un término ampliamente utilizado. Por tanto, es necesario delimitar el sentido
en que lo utilizamos aqui. En el sentido amplio de la palabra abarca todos los temas tratados
en una escuela de teologfa. En este sentido, incluye temas tan diversos como Antiguo Testa-
mento, Nuevo Testamento, historia de la iglesia, misiones, teologia sistemdtica, filosofia de
la religién, predicacién, educacién cristiana, ministerio pastoral y liderazgo, y la consejeria.
En un sentido mds restringido, la palabra hace referencia a todos los aspectos que trata el
cardcter especificamente doctrinal de la fe cristiana. Aqui encontramos disciplinas como la
teologfa biblica, la teologia histérica, la teologia sistemdtica y la teologia filoséfica. Esto es
teologfa contrastada con la historia de la iglesia como institucién, la interpretacién del texto
biblico o la teorfa y préctica del ministerio. Dentro de este conjunto de temas teolégicos
(teologia biblica, teologia histérica, etc.), podemos aislar la teologia sistemdtica en particu-
lar. Es en este sentido en el que utilizaremos la palabra reologia de ahora en adelante en esta
obra (a menos que se diga especificamente lo contrario). Finalmente, dentro de la teologia
sistemdtica hay distintas doctrinas, como la bibliologia, la antropologia, la cristologia y la
teologfa propiamente dicha (o doctrina de Dios). Para evitar la confusién, cuando hablemos
de la doctrina que hemos mencionado en dltimo lugar, utilizaremos la expresién “doctrina
de Dios”. La figura 1 puede resultar ttil para visualizar estas relaciones.

Figura 1
Sentidos de “Teologia”

( Escrituras

Dios
Estudios biblicos Teologia biblica Hombre
Estudios histéricos Teologia historica Pecado

Estudios teoldgicos
Estudios doctrinales { Teologia sistemética < Cristo

Estudios practicos Teologia filoséfica Salvacion
Iglesia

\_Ultimas cosas

Teologia sistemdtica y teologia biblica

Cuando investigamos la relacién entre la teologia sistemdtica y otras disciplinas doctrinales,
notamos que hay una relacién estrecha entre la teologia sistemdtica y la biblica. El tedlogo
sistemdtico depende del trabajo y las perspectivas de los obreros del vinedo exegético.

Es necesario distinguir tres sentidos en la expresién “teologia biblica”. La teologia biblica
se puede considerar como el movimiento que surgié con este nombre en los anos cuarenta,
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florecié en los cincuenta y decliné en los sesenta.”” Este movimiento tenfa muchas afinidades
con la teologfa neoortodoxa. Muchos de sus conceptos bésicos, tales como la “mentalidad
biblica distintiva”, fueron criticados severamente, en especial por James Barr en 7he Semantics
of Biblical Language.*® El declive del movimiento de teologfa biblica ha sido documentado por
Brevard Childs en su Biblical Theology in Crisis.** Ahora parece que, a pesar de su nombre, el
movimiento no fue siempre especialmente biblico. De hecho, a veces fue bastante no biblico.*

Un segundo significado de la teologia biblica es el contenido teolégico del Antiguo y Nuevo
Testamento, o la teologia que hay en los libros biblicos. Segtin este uso, hay dos enfoques a
la teologia biblica. Uno es el puramente descriptivo que defiende Krister Stendahl.?* Esto
es simplemente una presentacion de las ensenanzas biblicas de Pablo, Juan y otros autores
del Nuevo Testamento. Como describe sistemdticamente las creencias religiosas del siglo
primero, puede ser considerada una teologfa sistemdtica del Nuevo Testamento. (Los que
ven una mayor diversidad podrian hablar de “teologias del Nuevo Testamento”). Esto es lo
que Johann Philipp Gabler llama teologfa biblica en el sentido amplio o “verdadera” teologia
biblica. Gabler también habla de otro enfoque, llamémosle teologia biblica “pura”, que es el
aislamiento y la presentacién de las ensefianzas biblicas que son vélidas para todos los tiempos.
En este enfoque, estas ensefianzas han sido depuradas de los conceptos contingentes con que
se expresaron en la Biblia.?* Hoy podriamos llamar a esto la distincién entre teologfa biblica
descriptiva y teologia biblica normativa. Sin embargo, tenga en cuenta que ninguno de estos
enfoques es teologl’a dogmética o sistematica, ya que no se intenta contemporizar o expresar
estos conceptos inmutables de forma que se puedan entender en nuestros dias. Brevard Childs
ha sugerido que esta es la direccién hacia la que deberia ir la teologia en el futuro.”> Es este

19. James Smart, The Past, Present and Future of Biblical Theology (Philadelphia: Westminster, 1979), p. 10,
rechazala idea de que la teologfa biblica fuera un movimiento, en su lugar acepta el segundo significado de teologia
biblica que comentamos. Por tanto, es mds optimista sobre el futuro de la teologfa biblica que Brevard Childs.

20. James Barr, Semantics of Biblical Language (New York: Oxford University Press, 1961).

21. Brevard Childs, Biblical Theology in Crisis (Philadelphia: Westminster, 1970).

22. Un ejemplo es el concepto de “resurreccién del cuerpo” de 2 Corintios 5 de W. D. Davies (Paul and
Rabbinic Judaism [London: SPCK, 1955], pp. 310-18). Cadbury comenta de la neoortodoxia: “No es muy
diferente de la modernizacién ya que la teologia en boga a menudo se introduce en los documentos antiguos y
luego se extrae de ellos. Es la vieja secuencia de eiségesis y exégesis. No quiero decir inicamente que las palabras
modernas como demoniaco o encuentroy el vocabulario mds filoséfico utilizado por los pensadores modernos se
utilicen para describir la ensefianza de la Biblia. Incluso cuando el lenguaje es propiamente biblico, no significa
que se utilice hoy con su primer significado” (“The Peril of Archaizing Ourselves”, p. 333).

23. Krister Stendahl, “Biblical Theology, Contemporary”, en The Interpreter’s Dictionary of the Bible, ed.
George Buttrick (New York: Abingdon, 1962), vol. 1, pp. 418-32.

24. Johann Philipp Gabler, “Von der richtigen Unterscheidung der biblischen und der dogmatischen
Theologie und der rechten Bestimmung ihrer beider Zeile”, en Biblische Theologie des Neuen Testaments in ibrer
Anfangszeit(Marburg: N. G. Elwert, 1972), pp. 272-84; John Sandys-Wunsch y Laurence Eldredge, “J. P. Gabler
and the Distinction Between Biblical and Dogmatic Theology: Translation, Commentary, and Discussion of
His Originality”, Scottish Journal of Theology 33 (1980), pp. 133-58.

25. Childs, Biblical Theology, pp. 99 ss.
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segundo significado de teologia biblica, en el sentido “verdadero” o “puro”, el que tendremos
en mente cuando aparezca el término “teologia biblica” en este volumen.

Un significado final de la expresién “teologia biblica” es simplemente la teologia que es
biblica, esto es, basada en la Biblia y fiel a sus ensenanzas. En este sentido, la mejor teologia
sistemdtica serfa teologfa biblica. No solo estd basada en la teologia biblica; es teologia bibli-
ca. Nuestro objetivo es la teologia biblica sistemdtica. Nuestro objetivo es la teologfa biblica
“pura” (en el segundo sentido) contemporizada. La teologia sistemdtica se basa en la obra del
te6logo biblico. La teologia biblica, por asi decirlo, es la materia prima con la que trabaja la
teologfa sistemdtica.

Teologia sistemdtica y teologia histérica

Sila teologfa del Nuevo Testamento es la teologia sistemdtica del siglo primero, la teologfa
histérica estudia las teologias sistemdticas que mantuvieron y ensefiaron los distintos teélogos
a lo largo de la historia de la iglesia. Hay dos maneras principales de organizar la teologia
histérica. Una podria ser mediante el estudio de la teologfa de un tiempo en concreto o un
tipo de teologia o escuela teolégica con respecto a distintas dreas de doctrina. Por tanto, la
teologia de cada siglo o de cada periodo principal deberia ser examinada de forma secuencial.?®
A esto se le podria llamar enfoque sincrénico. El otro enfoque es seguir los pasos de la historia
del pensamiento de una doctrina en concreto (o de una serie de ellas) a lo largo de la vida de
la iglesia.”” Este podria ser denominado enfoque diacrénico. Se podria examinar, por ejemplo,
la historia de la doctrina de la expiacién desde los tiempos biblicos hasta la actualidad. De la
misma manera se podria investigar la doctrina de la iglesia. A este tltimo método de organizar
el estudio de la teologfa histérica a menudo se le denomina historia de las doctrinas, mientras
que a la primera se la suele denominar historia del pensamiento cristiano.

El te6logo sistemdtico encuentra valores significativos en el estudio de la teologia histérica.
Primero, nos hace mds conscientes de nosotros mismos y mds autocriticos, mds conscientes
de nuestras propias presuposiciones. Todos damos una perspectiva particular al estudio de la
Biblia (o de cualquier otro material) que estd muy influida por la situacién histérica y cultural
en la que hemos crecido. Sin ser conscientes de ello, pasamos todo lo que pensamos a través
del filtro de nuestro entendimiento (o0 “preentendimiento”). Una interpretacién ya entra a
través de la percepcién. La pregunta es: ;Cémo podemos controlar y canalizar este preen-
tendimiento para evitar que distorsione el material con el que estamos trabajando? Si somos
conscientes de nuestras presuposiciones, podemos tratar de compensar de forma consciente
esta tendencia. Pero, ;c6mo sabemos que nuestra manera de entender algo es nuestra manera
de percibir la verdad y no la verdad en si? Una forma de hacer esto es estudiar las distintas
interpretaciones y declaraciones hechas en distintos tiempos de la vida de la iglesia. Esto nos

26. Ej., Jaroslav Pelikan, The Christian Tradition (Chicago: University of Chicago Press, 1971-89), 5 vols.
27. Ej., Louis Berkhof, 7he History of Christian Doctrines (Grand Rapids: Eerdmans, 1949).
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muestra que hay maneras alternativas de ver el asunto. También nos hace sensibles a la manera
en que la cultura afecta a nuestra manera de pensar. Es posible estudiar las formulaciones
cristoldgicas de los siglos cuarto y quinto y reconocer la influencia que tuvo la metafisica
griega en el modo de desarrollar las categorias. Uno puede hacerlo sin darse cuenta de que
nuestra propia interpretacién de los materiales biblicos sobre la persona de Cristo (y nuestra
propia interpretacion de la cristologia del siglo cuarto) sufre una influencia similar de nuestro
entorno intelectual actual. Si no nos damos cuenta de eso, seguramente es porque sufrimos
de miopia intelectual.?® Observando cémo influyé la cultura en el pensamiento teolégico en
el pasado nos deberfamos dar cuenta de lo que nos estd sucediendo ahora.

Un segundo valor de la teologia histérica es que podemos aprender a hacer teologia es-
tudiando cémo otros la han hecho en el pasado. La adaptacién de Tomds de Aquino de la
metafisica aristotélica para exponer la fe cristiana puede resultar instructiva para saber cémo
emplear las ideologfas contempordneas para expresar los conceptos teolégicos hoy en dia. El
estudio de como hacian teologia un Calvino, un Karl Barth o un Agustin nos ofrece un buen
modelo y nos deberia servir de inspiracién.

Un tercer valor de la teologia histérica es que puede proporcionar un medio para evaluar
una idea en particular. A menudo resulta dificil ver las implicaciones de un determinado
concepto. Sin embargo, con frecuencia las ideas que parecen tan novedosas hoy en realidad
tuvieron sus precursoras en etapas anteriores de la vida de la iglesia. Intentando evaluar las
implicaciones del punto de vista de los Testigos de Jehova sobre la persona de Cristo, uno
podria examinar el punto de vista de Arrio en el siglo cuarto y ver a dénde condujo en ese
caso. La historia es el laboratorio de la teologia, en el cual se comprueban las ideas que adop-
ta 0 que piensa adoptar.”” “Los que no aprenden del pasado”, como dijo George Santayana,
“estdn condenados a repetirlo”.** Si examinamos con cuidado algunas de nuestras “nuevas”
ideas a la luz de la historia de la iglesia, nos daremos cuenta de que son formas nuevas para
conceptos antiguos. No es necesario comprometerse con un punto de vista ciclico sobre la

28. Algunos tedlogos que discuten temas como “el pensamiento hebreo”, “la cristologfa funcional”, y la
“unidad de la naturaleza humana” no reconocen las presuposiciones que hay en sus andlisis (existencialistas,
funcionales o de comportamiento respectivamente). Otro caso podria ser el andlisis de Jack Rogers de que
los principios de la inspiracion biblica propuestos por los tedlogos del “Antiguo Princeton” se basaban en el
realismo del sentido comun escocés (“The Church Doctrine of Biblical Authority”, en Biblical Authority, ed.
Jack Rogers [Waco, Tex.: Word, 1977], p. 39). En el mismo volumen no hay un andlisis igualmente especifico
de la propia postura de Rogers. La caracteriza como platénica/agustiniana por oposicion a la aristotélica, una
simplificacion engafiosa.

29. Millard J. Erickson, “The Church and Stable Motion”, Christianity Today 18, no. 1 (12 de octubre de
1973), pp. 7.

30. George Santayana, The Life of Reason, or the Phases of Human Progress, vol. 1, Introduction and Reason
in Common Sense (New York: Charles Scribner’s Sons, 1906), 284.
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historia®' para estar de acuerdo con lo que dice el autor de Eclesiastés de que no hay nada
nuevo bajo el sol (Ecl. 1:9).

Teologia sistemdtica y teologia filoséfica

La teologia sistemdtica también utiliza la teologia filoséfica.*> Los te6logos creen que la
filosofia o la filosofia de la religién puede contribuir de tres maneras diferentes a la teologia: la
filosofia puede (1) proporcionar contenidos a la teologia; (2) defender la teologia o establecer
su verdad; (3) examinar a fondo sus conceptos y argumentos. En el siglo veinte, Karl Barth
reacciond vigorosamente contra el primero de estos tres puntos de vista, y bastante en contra
del segundo. Su reaccién estaba dirigida hacia un tipo de teologia que se habia convertido
virtualmente en una filosofia de la religién o teologia natural. Al mismo tiempo, la influyente
escuela de filosoffa analitica restringia su trabajo al tercer tipo de actividad. Es aqui donde la
filosofia tiene su mayor valor: el escrutinio del significado de los términos e ideas empleados
en la teologfa, la critica de sus argumentos y la clarificacién del mensaje. A juicio de este
autor, la filosoffa, desde un punto de vista restringido, también realiza la segunda funcién
sopesando las afirmaciones que expresa la teologia y ofreciendo parte de la base para aceptar
el mensaje. Por tanto la filosofia puede servir para justificar en parte la tarea en la que se
encuentra la teologia.”® Aunque la filosofia, junto con otras disciplinas del conocimiento,
puede aportar algo de la revelacién general a la comprensién de los conceptos teolégicos, esta
contribucién es relativamente poco importante si la comparamos con la revelacion especial
que tenemos en la Biblia.

La necesidad de la teologia

¢Pero realmente es necesaria la teologia? Si amo a Jesus, ;no es eso suficiente? Desde luego la
teologfa parece tener ciertas desventajas. Complica el mensaje cristiano, haciéndolo confuso
y dificil de entender para alguien que no sea un especialista. Parece impedir la comunicacién
de la verdad cristiana en lugar de ayudar a ello. ;La teologia no divide en lugar de unir a la
iglesia, el cuerpo de Cristo? Fijémonos sino en el nimero de divisiones denominacionales

31. La visidn ciclica de la historia mantiene que en lugar de progresar hacia un objetivo de manera més o
menos directa, la historia simplemente repite los mismos patrones. Los puntos de vista ciclicos a menudo son
pesimistas. Un ejemplo religioso es el hinduismo con su creencia en las repetidas reencarnaciones del alma.

32. La teologia filoséfica es una teologia que se basa en la introduccién de la filosofia mds que en el uso
de materiales meramente biblicos. Tradicionalmente, la teologia filoséfica utiliza mucho la metafisica. En el
siglo veinte, se ha tendido a utilizar la légica (en el mds amplio sentido de la palabra), y por tanto se ha sido mds
analitico que especulativo o constructivo.

33. Aunque la filosoffa no puede probar la verdad de la teologfa cristiana, puede evaluar la coherencia de la
evidencia que expresa, la validez légica de sus argumentos y la relevancia o ambigiiedad de sus conceptos. Sobre
esta base, la filosofia ofrece evidencias para la verdad cristiana, sin pretender probarla de manera concluyente.
Hay evidencias filoséficas e histdricas que se pueden proporcionar, pero no de una manera que ofrezca una
induccién extremadamente probable.
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que se han debido a una comprensién o una creencia distinta en dreas de poca importancia.
Entonces ;es la teologia deseable y ttil? Varias consideraciones sugieren que la respuesta a
esta pregunta es si.

1. La teologia es importante porque las creencias doctrinales correctas son esenciales para
la relacién entre el creyente y Dios. Una de estas trata de la existencia y el cardcter de Dios.
El autor de Hebreos cuando describe a los que, como Abel y Enoc, complacian a Dios, dice:
“Pero sin fe es imposible agradar a Dios, porque es necesario que el que se acerca a Dios crea
que él existe y que recompensa a los que lo buscan” (11:6). Sin estos dos elementos de creencia,
uno ni siquiera intentarfa acercarse a Dios.

Creer en la deidad de Jesucristo también parece esencial para la relacién. Después de que
Jestis preguntara a sus discipulos lo que la gente pensaba de €I, también pregunté: “Y vosotros
:quién decis que soy yo? Respondiendo Simén Pedro, dijo: Tt eres el Cristo, el hijo del Dios
viviente”, lo cual recibié la plena aprobacién de Jests (Mt. 16:13-19). No es suficiente tener
hacia Jests un sentimiento célido y positivo. También se debe tener una comprensién y una
creencia correcta. La humanidad de Jests es igualmente importante. 1 Juan se escribié para
combatir las ensefianzas de algunos que decian que Jests no era realmente humano. Estos
“docetistas” mantenfan que la humanidad de Jests solo era una apariencia. Juan senald la
importancia de creer en la humanidad de Jestis cuando escribié: “En esto conoced el Espiritu de
Dios: todo espiritu que confiesa que Jesucristo ha venido en carne, es de Dios; y todo espiritu
que no confiesa que Jesucristo ha venido en carne, no es de Dios” (1 Jn. 4:2, 3). Finalmente,
en Romanos 10:9, 10, Pablo une la creencia en la resurreccién de Cristo (que es a la vez un
hecho histérico y una doctrina) directamente con la experiencia de la salvacién: “Si confie-
sas con tu boca que Jests es el Sefor y crees en tu corazén que Dios lo levant6 de entre los
muertos, serds salvo, porque con el corazén se cree para justicia, pero con la boca se confiesa
para salvaciéon”. Estos son algunos ejemplos de la importancia de la creencia correcta. Por lo
tanto, la teologfa, que se preocupa por definir y establecer la creencia correcta, es importante.

2. La teologia es necesaria porque la verdad y la experiencia estdn relacionadas. Aunque
algunos niegan o al menos cuestionan esta conexién, a la larga afecta a nuestra experiencia.
Una persona que cae del décimo piso de un edificio puede gritar al pasar por cada ventana
“todavia estoy bien” y ser verdad, pero al final los hechos alcanzan a la experiencia de la per-
sona. Podemos vivir felices durante horas e incluso dias después de que alguien muy amado,
sin nosotros saberlo, haya fallecido, pero una vez mds la verdad llegard con efecto devastador
sobre nuestra experiencia. Como el significado y la verdad de la fe cristiana al final tendrdn
importancia en nuestra experiencia, tenemos que llegar a aceptarlas.

3. La teologia es necesaria debido al gran nimero de alternativas y retos que hay en la
actualidad. Las alternativas seculares abundan, incluido el humanismo que considera al ser
humano el objeto de mds valor, y el método cientifico que busca la verdad sin recurrir a la
revelacién de un ser divino. Otras religiones compiten ahora con el cristianismo, incluso en la
que una vez fue considerada la segura civilizacién occidental. No solo se exportan automdviles,

29



Estudiar a Dios

aparatos electrénicos y cdmaras a Occidente procedentes de Oriente. Las religiones orientales
también estdn retando hoy en dia a lo que virtualmente era dominio del cristianismo. El islam
estd creciendo rdpidamente en los EE. UU., especialmente entre los varones afroamericanos.
También han hecho su aparicién gran nimero de cuasireligiones. Han surgido muchisimos
sistemas de autoayuda psicoldgica. Las sectas no han quedado restringidas a las grandes y
conocidas (como los Testigos de Jehovd o los mormones). Muchos grupos que practican el
lavado de cerebro y el control mental atraen ahora a individuos que desean encontrar una
alternativa al cristianismo convencional. Finalmente, también existen muchas ensefanzas
distintas, algunas de ellas contradictorias, dentro del cristianismo.

La solucién a la confusién no es solo determinar cudles de esos puntos de vista son falsos
y refutarlos. Para reconocer las falsificaciones se estudia la mercancia auténtica. De la misma
manera, entender correctamente las ensefianzas doctrinales del cristianismo es la solucién a
la confusién creada por la miriada de los que pretenden tener la verdad consigo.

El punto de partida de la teologia

El intento de los teblogos de desarrollar un tratamiento sistemdtico de la teologfa cristiana
pronto encuentra un dilema en lo que se refiere al punto de partida. ;La teologia deberia
empezar con la idea de Dios o con la naturaleza y los medios que tenemos para conocerla?
Para nuestra tarea aqui jse deberia tratar primero la doctrina de Dios o la doctrina de las
Escrituras? Si por una parte se empieza con Dios, surge la pregunta: ;Cémo se puede decir
sobre él algo que tenga sentido sin haber examinado la naturaleza de la revelacion sobre é1? Por
otra parte, empezar con la Biblia o con otra fuente de revelacién parece asumir la existencia
de Dios, minando totalmente su derecho a ser considerado una revelacién. El dilema al que
se enfrenta aqui la teologfa es similar al problema filos6fico sobre la prioridad de la metafisica
o la epistemologia. Por una parte, un objeto no puede ser investigado sin tomar una decisién
sobre el método de conocimiento. Por otra parte, sin embargo, el método de conocimiento
dependerd en gran medida de la naturaleza del objeto a conocer.

La primera alternativa, empezar con una discusién sobre Dios antes de tomar en conside-
racién la naturaleza de las Escrituras, es la que han tomado muchas teologfas tradicionales.
Aunque algunas simplemente empiezan utilizando las Escrituras para estudiar a Dios sin
formularse una doctrina sobre las Escrituras, el problema con esto es bastante evidente. Un
enfoque comun es intentar establecer la existencia de Dios a través de procedimientos ex-
trabiblicos. Un ejemplo cldsico es la teologfa sistemdtica de Augustus Hopkins Strong.>* El
comienza su teologia con la existencia de Dios, pero no ofrece ninguna prueba de la misma.
En su lugar mantiene que la idea de Dios es una verdad primaria, una intuicién racional. No
es un conocimiento escrito en el alma, sino una suposicién que es tan bdsica que todos los
demds conocimientos dependen de ella. Llega a la conciencia por la experiencia, pero no se

34. Augustus Hopkins Strong, Systematic Theology (Westwood, N. ]J.: Revell, 1907), pp. 52-70.
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deriva de esa experiencia. Todos la tienen, es imposible negarla y no se puede resolver o probar
con ninguna otra idea. Otra forma de este enfoque utiliza un tipo mds empirico de teologia
natural. Tomds de Aquino mantenia que la existencia de Dios se podia probar mediante la
razén pura sin confiar en ninguna autoridad externa. Basdndose en sus observaciones formulé
cinco pruebas (o prueba quintuple) para la existencia de Dios (por ejemplo, la prueba del
movimiento y el cambio, la prueba del orden en el universo). Estas pruebas fueron formuladas
de forma independiente y antes de recurrir a la revelacién biblica.”

El desarrollo normal del argumento en las dos variedades de este enfoque, la racional y
la empirica, es el siguiente:

1. Dios existe (esto se asume como una verdad primaria o se establece mediante una
prueba empirica).

2. Dios se ha revelado especialmente a si mismo en la Biblia.

3. Estarevelacion especial debe ser investigada para determinar lo que Dios ha revelado.

Sin embargo, este enfoque conlleva ciertos problemas. Uno es que esa segunda afirmacién
no tiene por qué seguir a la primera. éDebemos creer que Dios, de cuya existencia ahora esta-
mos convencidos, se ha revelado a si mismo? Los deistas no lo crefan asi. El argumento, si es
que se le puede llamar asi, debe establecer no solo que existe Dios, sino que tiene un cardcter
tal que debemos esperar razonablemente una revelacion suya, que realmente la ha hecho, y
que el registro de esta revelacién se encuentra en la Biblia.

El otro problema es la identidad de este dios cuya existencia se ha establecido. Se asume
que es el mismo Dios que se revela en las Escrituras. Pero, ses asi? Muchas otras religiones
afirman que el dios cuya existencia se ha establecido es el dios revelado en sus escrituras
sagradas. ;Quién tiene razén? ;El dios de la prueba quintuple de Tomds es el mismo Dios de
Abraham, Isaac y Jacob? Este Gltimo parece tener muchas cualidades y caracteristicas que
no tiene necesariamente el primero. ;No es necesario probar que el dios cuya existencia se ha
probado y el Dios de la Biblia son el mismo? Y, en realidad, ;sel dios cuya existencia ha sido
probada con distintos argumentos es realmente un solo ser? Quizd Tomds no expuso una
prueba quintuple para la existencia de un dios, sino cinco pruebas para probar la existencia
de cinco dioses distintos: un creador, un disefiador, un motor, etc. Asi que como el procedi-
miento normal es establecer la existencia de Dios y después presentar las pruebas del cardcter
sobrenatural y el origen de la Biblia, parece existir una brecha légica.

El enfoque alternativo es empezar con la revelacién especial, la Biblia. Los que utilizan
este enfoque se muestran a menudo escépticos sobre la posibilidad de cualquier conocimiento
de Dios que venga de fuera de la Biblia o del evento de Cristo; sin una revelacién especial los
humanos no pueden saber gué ese Dios existe o cdmo es. Por eso, Karl Barth rechazé cual-

35. Tomds de Aquino, Summa contra Gentiles. Para un ejemplo més reciente de este enfoque ver Norman

Geisler, Philosophy of Religion (Grand Rapids: Zondervan, 1974).
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quier tipo de teologia natural. Comienza su Dogmadtica eclesial, con una introduccién seguida
de la doctrina de la palabra de Dios, no de la doctrina de Dios. Su preocupacién es qué es
la palabra de Dios, y después lo que se sabe de Dios a la luz de esta revelacién. No empieza
con qué es Dios para pasar después a lo que debe ser la revelacién a la luz de su naturaleza.*

El problema con este enfoque es la dificultad de decidir lo que es la revelacién sin una idea
previa de lo que es Dios. El tipo de revelacién que podria ofrecer un Dios muy trascendente
es muy distinto de la que ofreceria un Dios inmanente dentro del mundo y obrando mediante
un proceso “natural”. Si Dios es un Dios soberano que todo lo controla, su obra al inspirar
las Escrituras tendria que ser diferente de lo que serfa si él concediese mucha libertad al ser
humano. En el primer caso, habria que tratar cada una de las palabras de las Escrituras como
mensaje de Dios, mientras que en el segundo caso se podrian tomar de forma menos literal.
Para decirlo de otra manera, nuestra manera de interpretar las Escrituras se verd influenciada
por nuestra manera de concebir a Dios.

Otro problema de este enfoque es el de si se pueden considerar las Escrituras como una
revelacion. Si todavia no hemos demostrado la existencia de Dios, ;tenemos razones para tratar
la Biblia como algo mds que literatura religiosa? A menos que probemos de alguna manera
que la Biblia tiene que tener un origen sobrenatural, solo puede ser considerada como un
mero conjunto de opiniones religiosas de distintos autores. Es posible desarrollar una cien-
cia de mundos o personas ficticias. Uno puede realizar un estudio detallado del pais de las
maravillas basdndose en la obra de Lewis Carroll. Sin embargo, ;existen esos lugares y esas
personas? También se podria hacer un estudio extenso sobre los unicornios basindose en la
literatura que hay sobre ellos. La cuestion es si existen o no esos seres. Lo mismo le ocurre a
una teologia que, sin haber establecido primero la existencia de Dios, empieza hablando de
lo que la Biblia tiene que decir sobre él y sobre los demds temas de la teologia. Estos temas
pueden no tener un estatus objetivo, una realidad independiente de la literatura en la que se
discuten esos temas (la Biblia). Si es asi, nuestra teologia sistemdtica no serfa mucho mejor
que una unicornologia sistemdtica.

¢Hay alguna solucién a este punto muerto? Me parece que si. En lugar de empezar con
Dios, el objeto que deseamos conocer, o con la Biblia, el medio para conocerlo, podemos
empezar por ambos. En vez de intentar probar uno u otro, podemos decir que ambos son
supuestos de una tesis bdsica, después podemos desarrollar el conocimiento que surge de esta
tesis y comprobar la evidencia de su verdad.

Partiendo de esta base, se puede considerar que Dios y su revelacién van unidos en el
mismo supuesto o se puede pensar en el Dios que se revela a si mismo como un tnico su-
puesto. Este enfoque ha sido seguido por muchos conservadores que desean mantener una
revelacién de Dios proposicional o informacional sin construir primero una prueba de teologia
natural para su existencia. Asi pues el punto de partida podria ser algo como: “Existe un Dios

36. Karl Barth, Church Dogmatics (Edinburgh: T. & T. Clark, 1936), vol. 1, parte 1.
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trino, afectuoso, poderoso, santo y sabio que se ha revelado a si mismo en la naturaleza, la
historia y la personalidad humana, y en los hechos y palabras que ahora estdn preservadas
en las Escrituras candnicas del Antiguo y Nuevo Testamento”.” Partiendo de este postulado
bésico podemos continuar elaborando todo un sistema teolégico exponiendo el contenido
de las Escrituras. Y a su vez, este sistema funciona como una cosmovisidon que, como todas
las demds, se puede probar para saber si es verdadera o no. Aunque no se prueba una parte
antes que las demds, el sistema en su conjunto se puede verificar o validar.

La teologia como ciencia

;La teologia tiene derecho a ser denominada ciencia? Y si es asi, ;de qué es ciencia? Otra
manera de plantear esta pregunta es preguntar si la teologfa trata sobre el conocimiento y si
es asi, en qué sentido.

Hasta el siglo x111, el término ciencia no se aplicaba a la teologia. Agustin preferia el tér-
mino sapientia (sabiduria) al scientia (conocimiento). Las ciencias tratan de temas temporales;
la sabiduria se refiere a temas eternos, especificamente a Dios como bien supremo. La ciencia
y el conocimiento pueden conducir a la sabiduria. Para que esto suceda, sin embargo, las
verdades adquiridas por las ciencias especificas tendrian que ser ordenadas en relacién con el
bien supremo. Asi pues la sabiduria, incluyendo la filosofia y la teologia, puede servir como
un principio de organizacién para el conocimiento.*®

Tomds de Aquino pensaba en la teologfa como reina de las ciencias. Mantenia que era un
derivado de la ciencia, porque procede de los principios revelados por Dios.*” Es mds noble que
otras ciencias. La ciencia es en parte especulativa y en parte prictica. La teologia sobrepasa a
otras ciencias especulativas por su mayor certeza, basindose en la luz del divino conocimiento,
que no puede inducir a error, mientras que otras ciencias derivan de la luz natural de la razén
humana, que puede errar. Su objeto de conocimiento —las cosas que trascienden a la razén
humana— es superior al de otras ciencias especulativas, que tratan de temas que estdn al
alcance del ser humano. Es superior a las ciencias practicas porque estd destinada a la dicha
eterna, que es el fin dltimo al que toda ciencia se puede dirigir.*°

A medida que lo que llamamos ciencia natural empezé a adquirir importancia, el concepto
de ciencia se fue limitando de forma gradual; una disciplina tenfa que cumplir criterios mds
rigidos para poder ser denominada ciencia. En particular, la ciencia ahora estd restringida a
los objetos que se pueden experimentar a través de los sentidos, que deben verificarse mediante
el “mérodo cientifico”, que emplea la observacion y la experimentacidn, siguiendo estrictos
procedimientos de légica inductiva. Segtin esto la teologia obviamente no es una ciencia, ya

37. Cf. Bernard Ramm, Protestant Christian Evidences (Chicago: Moody, 1953), p. 33; Edward J. Carnell,
An Introduction to Christian Apologetics, 4ra ed. (Grand Rapids: Eerdmans, 1952), p. 89.

38. Agustin, De Trinitate 14.3.

39. Tomds de Aquino, Summa theologica, parte 1, cuestion 4, articulo 4.

40. 1Ibid., articulo 5.

33



Estudiar a Dios

que trata objetos que no son perceptibles.*! Esto mismo les sucede a muchas otras disciplinas
intelectuales. La teorfa psicoanalitica de Sigmund Freud sobre la personalidad no es cienti-
fica porque nadie puede ver, medir o probar entidades como el ello, el yo, y el superyé. Para
poder ser considerada una ciencia, las disciplinas que tratan de las humanidades tienden a
convertirse en behavioristas, basando su método, objetos y conclusiones en lo que se puede
observar, medir y comprobar, en lugar de en lo que se puede conocer introspectivamente.

La teologia, por lo tanto, se ve ante un dilema. O debe redefinirse para cumplir los criterios
de la ciencia o debe demostrar que es algo especial que no cumple con las normas cientificas,
y asi abandonar la pretensién de ser una ciencia, y también abandonar la pretensién de ser un
conocimiento en el sentido de constar de proposiciones verdaderas sobre realidades objetivas
(esto es, realidades que existen a pesar de que se las conozca o no).

Karl Barth ha reclamado vigorosamente la autonomia de la teologia. Comenta sobre los
seis criterios de Heinrich Scholz que la teologia debe cumplir si quiere ser considerada Wis-
senschaft:** (1) la teologfa debe estar libre de contradicciones internas; (2) debe haber unidad
o coherencia en sus proposiciones; (3) sus afirmaciones deben poder ser comprobadas; (4) no
se debe hacer ninguna aseveracién que sea fisica o biolégicamente imposible; (5) debe estar
libre de prejuicios; (6) sus proposiciones deberian poder dividirse en axiomas y teoremas y
poder ser probadas segtin esto. Barth acepta el primero solo parcialmente y rechaza los demds.
“No se puede ceder ni un dpice aqui sin traicionar a la teologia”, escribe. No obstante, debe
llamarse “ciencia” porque como todas las otras ciencias (1) es un esfuerzo humano ante un
objeto de conocimiento definido; (2) sigue un camino definido, coherente hacia el conoci-
miento; y (3) todo el que sea capaz de esforzarse por este objeto y seguir ese camino puede
realizar un seguimiento del mismo.*

Entonces, ;qué podemos decir sobre la teologia como ciencia? Primero, se debe apuntar
que la definicién que virtualmente restringe la ciencia a las ciencias naturales y después tiende
a restringir el conocimiento a la ciencia es demasiado estrecha.

Segundo, si aceptamos los criterios tradicionales de conocimiento, la teologia debe consi-
derarse cientifica. (1) La teologia tiene un objeto de estudio definido, principalmente lo que
Dios ha revelado sobre si mismo. (2) La teologia trata de temas objetivos. No se limita a dar
expresion a los sentimientos subjetivos del tedlogo o del cristiano. (3) Tiene una metodologia
definida para investigar su objeto de estudio. (4) Tiene un método para verificar sus propo-
siciones. (5) Las proposiciones sobre su objeto de estudio son coherentes.

41. Rudolf Carnap, Philosophy and Logical Syntax (New York: AMS, 1979), capitulo 1, “The Rejection of
Metaphysics”.

42. Término alemdn que significa por derivacién “conocimiento”. Se suele traducir como “ciencia”. Hay
Naturwissenschaften (ciencias de la naturaleza) y Geisteswissenchaften (ciencias del espiritu). La palabra normal-
mente denota una disciplina organizada del conocimiento.

43. Barth, Church Dogmatics, vol. 1, parte 1, pp. 7-8.
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1. ;Qué es la teologia?

Tercero, hasta cierto punto la teologia ocupa el mismo terreno que otras ciencias. (1) La
teologia estd sujeta a ciertos principios bdsicos o axiomas. En particular, debe responder a
los mismos cdnones de légica que otras disciplinas. (2) Implica comunicabilidad. Lo que
dice un tedlogo puede ser entendido, observado e investigado por los demds también. (3)
La teologia emplea, al menos hasta cierto punto, métodos utilizados por otras disciplinas
especificas. Muestra una afinidad particular con la metodologia de la historia, ya que hace
afirmaciones basdéndose en momentos histéricos, y con la metodologia de la filosofia porque
expone afirmaciones metafisicas. (4) Comparte algunos temas con otras disciplinas. Por
tanto, es posible que algunas de sus proposiciones puedan ser confirmadas o rechazadas por
las ciencias naturales, las ciencias del comportamiento o la historia.

Al mismo tiempo, la teologfa tiene su propio y especial estatus. Trata de objetos especiales o
de objetos comunes de una forma especial. Comparte con muchas otras ciencias la humanidad
como objeto de estudio, sin embargo, lo hace bajo una luz diferente. Toma en consideracién
lo que Dios ha revelado sobre la humanidad; asi proporciona algunos datos propios. Y toma
en consideracion a los seres humanos en su relacién con Dios; asi trata a los seres humanos
dentro de un marco de referencia que no examinan las demds disciplinas.

(Por qué la Biblia?

Sin embargo, la cuestién que se podria y se deberia plantear es por qué la Biblia debe ser
considerada la principal fuente y criterio para nuestro entendimiento de la teologfa cristia-
na e incluso del cristianismo. Esto reclama un andlisis mds minucioso de la naturaleza del
cristianismo.

Todas las organizaciones e instituciones tienen objetivos, metas o bases definidas. Estas
normalmente se formalizan en una especie de constitucién o estatuto que gobierna la forma
y las funciones de la organizacion, y determina lo que se necesita para ser miembros de ella.
Sobre todo cuando se trata de un cuerpo legalmente formado, estos estdndares tienen efecto
a menos que sean reemplazados o modificados por las personas que tienen autoridad para
alterarlos.

El cristianismo no es una institucién como tal. Aunque puede tomar forma de institucion,
el movimiento al que conocemos como cristianismo es solo eso: un movimiento y no una
organizacion per se. Por lo tanto, mientras las iglesias locales pueden establecer requisitos para
formar parte de su cuerpo, la iglesia universal debe mirar en otra parte.

Del nombre mismo deberia resultar evidente que el cristianismo es un movimiento que
sigue a Jesucristo. Logicamente se le deberfa mirar a él para determinar lo que se debe creer y lo
que se debe hacer; en resumen, lo que significa ser cristiano. Sin embargo, tenemos muy poca
informacion sobre lo que Jests enseid e hizo que proceda de fuera de la Biblia. Asumiendo
que los evangelios son fuentes de informacién histérica fiable (una suposicién que evaluare-
mos mds tarde), debemos acudir a ellos para conocer la vida y las ensefianzas de Jests. Esos
libros que Jestis apoy6 (o sea, los libros a los que ahora denominamos Antiguo Testamento)
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Estudiar a Dios

deben ser considerados también fuentes de nuestro cristianismo. Si Jesus ensefié que se iba
a revelar una verdad adicional, esta también tiene que ser examinada. Si Jests dijo que era
Dios y eso es cierto, entonces por supuesto ningin humano tiene la autoridad de abrogar o
de modificar lo que él ensend. Es la posicién que el mismo Jests propuso en los fundamentos
del movimiento la que es determinante, no la que otros que mds tarde se llaman a sf mismos
cristianos pueden decir o ensefiar.

Esto es cierto también en otras dreas. Mientras puede haber ciertas reinterpretaciones y
las reaplicaciones de conceptos del fundador de una escuela de pensamiento, hay limites mds
alld de los cuales no se pueden hacer cambios sin perder el derecho de llevar su nombre. Asi,
los tomistas son los que mantienen sustancialmente las ensenanzas de Tomds de Aquino.
Cuando se hace mucha adaptacion, el punto de vista tiene que ser denominado neotomismo.
Normalmente estos “neo” movimientos siguen la corriente y el espiritu del fundador, pero
han hecho modificaciones significativas. En algiin momento las diferencias pueden hacerse
tan grandes que el movimiento no puede ni siquiera ser considerado una “neo” versién del
original. Fijémonos en los argumentos que tenfan los marxistas para decidir quiénes eran
los verdaderos marxistas y quiénes eran los “revisionistas”. Después de la Reforma hubo
divisiones en el luteranismo, entre los genuinos luteranos y los filipistas, los seguidores de
Felipe Melanchton.

Esto no quiere decir que las doctrinas vayan a mantener exactamente la misma forma de
expresion que se utilizé en los tiempos biblicos. Ser auténticamente biblicos no tiene por qué
significar repetir las palabras de las Escrituras tal y como fueron escritas. De hecho, repetir
las palabras exactas de las Escrituras puede hacer que el mensaje no sea muy biblico. Un ser-
mon biblico no es solo una sarta de citas biblicas. Mds bien trata de interpretar, parafrasear,
analizar y resintetizar los materiales y aplicarlos a una situacién concreta. Dar un mensaje
biblico es decir lo que Jests (o Pablo, etc.) dirfa hoy en esta situacién. Por supuesto Pablo y
Jests no siempre dieron el mismo mensaje de la misma manera. Adaptaron lo que tenfan que
decir a sus oyentes, utilizando matices ligeramente diferentes para distintos contextos. Un
ejemplo se puede encontrar en las epistolas de Pablo a los romanos y a los gdlatas, que tratan
bdsicamente el mismo tema, pero con ligeras diferencias.

Haciendo de la Biblia la principal o suprema fuente de nuestro entendimiento, no exclui-
mos completamente todas las demds fuentes. En particular, si Dios también se ha revelado
de forma general en dreas como la naturaleza y la historia (como la Biblia misma parece
ensefar), podemos también examinar con provecho estas para conseguir pistas adicionales
para entender la revelacién principal. Pero estas serdn secundarias a la Biblia.
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