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Prefacio a esta nueva ediciéon

(0]

Como decia el prefacio a la edicion revisada del 2010, que ahora pre-
sentamos en una nueva revision, la publicacion de esta obra en nuestra
lengua tiene una extrafia y complicada historia. Por una serie de razones,
aunque originalmente escrito en espafiol, cuando este texto por fin se pub-
lic6 completo en espaiiol por primera vez, ya existia en inglés, chino y
coreano. Entonces, aproximadamente cuando se publicaba en espaiiol,
aparecia también en portugués. Algo después se publicaban los primeros
dos de tres tomos en japonés. Ademas, cuando por fin se publico la obra
entera, ya existia una segunda edicion revisada en inglés, de modo que
también en ese sentido, por condiciones fuera de mi alcance, el publico
hispanoparlante no tuvo al menos el mismo acceso a ¢l que tenian otros
lectores en otras lenguas. Hoy me alegro de que esta nueva revision apa-
recera en espaiol antes que en ninguna otra lengua. jGracias a la Editorial
CLIE y a su equipo!

Para quien se interese en el caracter general de las revisiones que he
hecho entre la edicion del 2010 y esta, puedo al menos sefalar algunos
lineamientos generales. Las correcciones y afladiduras en esta nueva revi-
sion son muchas. Entre ellas, las mas importantes son:

e Se han afiadido capitulos y secciones con nuevos énfasis. Por ejem-
plo: se ha afiadido un capitulo acerca de lo que acontecid alrede-
dor del afio 100, cuando el cristianismo dejo de ser mayormente un
movimiento entre judios y “temerosos de Dios” y la composicion de
la iglesia vino a ser casi mayormente de origen gentil.

e Se le ha prestado mayor atencion a la contribucion de las mujeres al
pensamiento cristiano, ampliando lo que ya se decia sobre algunas,
afnadiendo muchas que no aparecian en la edicion anterior, y afia-
diendo un capitulo sobre las mujeres en la Reforma del siglo XVI.
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Se ha tomado mas en cuenta el contexto social y politico en el que se
forjaron diversas posturas teologicas. Dos ejemplos de ello son: 1)
una nueva lectura de la teologia de San Agustin que toma en cuenta
su mestizaje afrorromano y el modo en que su condicién de mestizo
matizo su pensamiento y afectd su fe; y 2) una lectura de Calvino
en la que se toma en cuenta el impacto de su condicion de exiliado
en dos de los aspectos mas caracteristicos de su teologia: su inter-
pretacion de la presencia de Jesucristo en la Comunion y su énfa-
sis en la importancia de la Ley de Dios en el ambito de la politica
(énfasis que mas tarde llevaria a la deposicion —y hasta ejecucion
de soberanos— y al nacimiento de nuevas naciones).

Se ha subrayado la intima relacion entre el culto, la teologia y la
doctrina, mostrando ocasiones en las que el culto le ha dado forma
a la doctrina y a la teologia, y viceversa.

Se han tomado en cuenta nuevas condiciones y contextos surgidos
en tiempos mas recientes, desde que se publico la primera edicion.
Esto incluye, entre otros temas, los retos ecologicos a que hoy nos
enfrentamos y las nuevas teologias “contextuales” y del llamado
“tercer mundo”, y el impacto que han tenido en la teologia y en el
pensamiento global de la iglesia.

También, las comunicaciones cibernéticas y las “redes sociales” que
forman parte de ella han dejado su sello sobre esta nueva edicion.
Cuando se publico esta obra por primera vez, era necesario ofrecer
notas bibliograficas relativamente extensas y detalladas que pudieran
servir al lector o lectora como guia para investigaciones ulteriores.
Hoy cualquier bibliografia impresa caduca entes de su publicacion,
pues en unos pocos instantes se pueden encontrar los materiales mas
recientes sobre cualquier tema. Por esa razon, las notas bibliografi-
cas se han reducido drasticamente, limitandolas a referencias sobre
citas directas, a obras y estudios clasicos que todavia marcan pauta
respecto a cualquier cuestion y a algunas obras y articulos que por
alguna razén no son faciles de encontrar mediante busquedas ciber-
néticas. El espacio que se ha ahorrado con esto se ha empleado para
dar mas detalles y explicaciones mas extensas en el texto mismo de
la obra.
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Ni el libro ni el autor necesitan presentacion alguna. Historia del pen-
samiento cristiano ha sido —y sigue siendo— un texto académico de
referencia para generaciones de estudiantes en escuelas biblicas, semina-
rios y facultades de teologia que se enfrentan por primera vez a la titdnica
tarea de familiarizarse con el desarrollo de la teologia cristiana a lo lago
de veintiun siglos. La publicacion en un solo volumen nos permite iniciar
la lectura en la época apostodlica y finalizar en las tltimas corrientes teo-
logicas del cristianismo contemporaneo, lo que facilita a cualquier prin-
cipiante adquirir la necesaria vision de conjunto para disponer de manera
ordenada futuros conocimientos especializados.

Historia del pensamiento cristiano hasta el S. XXI es, también, una de
esas obras enciclopédicas que por su rigor merece formar parte de cual-
quier biblioteca de humanista que se precie, ya que se sitia a mitad de
camino entre la historia de la Iglesia y la historia de la teologia, desper-
tando el interés de personas creyentes y de las que no lo son, a partes
iguales. De la calidad de su erudicién no solo dan muestra las multiples
traducciones de la obra —inglés y chino, entre otras— o su actualidad y
vigencia tras casi sesenta afios transcurridos desde su primera edicion en
espaiol, sino también el gran nimero de citaciones halladas en monogra-
fias y articulos especializados, sin ir mas lejos, del tedlogo catdlico Xabier
Pikaza, escritor de reconocido prestigio.

En su obra ;Qué es filosofia?, el fildsofo espaiiol José Ortega y Gasset
afirmaba en 1929 lo siguiente: “Siempre he creido que la claridad es la
cortesia del filosofo y, ademas, esta disciplina nuestra pone su honor hoy
mas que nunca en estar abierta y porosa a todas las mentes”. Haciendo gala
de esta sentencia, el discurso del profesor Gonzalez —quizas el historiador
evangélico mas prolifico en nuestra lengua— se caracteriza precisamente
por su sencillez y claridad, y con ello hace accesible esta voluminosa
obra a todo tipo de lectores. Gracias a su gran capacidad de sintesis, se
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desenvuelve con soltura atravesando la marafia de personajes, lugares y
fechas a lo largo de mas de dos mil afios de historia para dirigir nuestra
atencion hacia lo esencial. Deja a un lado las discusiones excesivamente
técnicas y sitlia a los lectores en el contexto historico de las grandes cues-
tiones que fueron configurando el pensamiento teologico del cristianismo
oriental, catolico-romano y protestante hasta nuestros dias.

Por todo ello, damos la bienvenida y nos congratulamos de esta version
actualizada, revisada y ampliada por el propio autor, cuya edicion ha pres-
tado una especial atencién en introducir nuevas sensibilidades teologicas
contemporaneas, por ejemplo, trayendo a la memoria a las mujeres cris-
tianas que fueron protagonistas de la historia en diferentes momentos de
cambio epocal —el capitulo cuarenta y tres, de nueva redaccion, esta dedi-
cado a las mujeres de la Reforma protestante—, o presentando las nuevas
intuiciones de las teologias emergentes o “teologias desde los margenes”
—como podemos leer en el capitulo cincuenta y uno—.

Hacia el final de su introduccion, el profesor Gonzalez nos advierte que
“lo sepamos o no, somos herederos de toda esta historia: de lo bueno que
hay en ella y de lo malo que también hay”. Deseamos que la lectura de este
clasico entre los clasicos evangélicos cumpla, al menos, uno de los deseos
de su autor, que no es otro que comprendamos la tradicion cristiana, la
propia y la ajena, para no repetir los errores del pasado. Empleando las
palabras atribuidas al filésofo espafiol Jorge Agustin Nicolds Ruiz de
Santayana: “quien no conoce su historia esta condenado a repetirla”. En
lenguaje del apdstol Pablo: “Examinadlo todo; retened lo bueno” (1 Tesa-
lonicenses 5:21).

Lidia Rodriguez Ferniandez

Licenciada en Literatura Espaiola y doctora en Teologia Biblica
Profesora de Antiguo Testamento en la Facultad de Teologia Deusto
Pastora de la Iglesia Evangélica Espafola
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Debido a la naturaleza de la materia de que trata, toda historia del pen-
samiento cristiano —asi como toda historia de las doctrinas— ha de
ser necesariamente también una obra de teologia. La tarea del historiador
no consiste en la mera repeticion de lo sucedido o, en este caso, de lo que
se ha pensado. Por el contrario, el historiador debe partir de una seleccion
del material que ha de emplear, y las reglas que han de guiarle en esa se-
leccion dependen de una decision que tiene mucho de subjetivo.

Quien se propone escribir una historia del pensamiento cristiano no
puede incluir todo cuanto hay en los trescientos ochenta y dos gruesos
volimenes de las Patrologias de Migne —y aun estos no van mas alla del
siglo XII—, sino que debe hacer una seleccion, tanto de lo que su obra ha
de incluir, como de las fuentes que ha de estudiar en la preparacion para su
tarea. Esta seleccion depende en buena medida del autor, y por ello toda
historia del pensamiento cristiano ha de ser también una obra en que se
reflejen las presuposiciones teologicas del autor. Tal cosa es inevitable, y
solo puede calificarse de error cuando el historiador del pensamiento cris-
tiano pretende que su trabajo se halle libre de presuposiciones teologicas.

Todo esto puede verse ser mas claramente mediante un ejemplo: en la
Patrologia de Migne, las obras de Agustin incluyen 16 gruesos voliimenes
en latin, y cada uno de ellos escrito con letra pequefia. Leer detenidamente
cada uno de ellos seria empresa imposible. Mucho mas dificil seria leer
todo lo que a través de los siglos se ha escrito acerca de Agustin. Y a todo
esto hay que afiadir que Agustin es solamente uno de tantos autores que es
necesario consultar en una historia como esta. Esto quiere decir que, a fin
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de cuentas, todo historiador descansa sobre los hombros de generaciones
pasadas de historiadores. A través de los siglos, unas veces cuidadosa-
mente y otras no tanto, esos historiadores han ido seleccionando, de entre
los muchos autores antiguos, a Agustin como personaje de suma importan-
cia. Y, de entre las obras de Agustin, han seleccionado unas pocas docenas
que son las que mas claramente sefalan sus posturas teologicas. Ademas,
también a través de los siglos, algunos historiadores han mostrado que las
interpretaciones de algun predecesor suyo no eran correctas. Al hacerlo,
han decidido por mi que no es necesario leer las obras de aquellos otros
historiadores que, de algin modo, malinterpretaron a Agustin.

En varias ocasiones he dicho que la historia no se escribe solamente
desde el pasado, sino también desde el presente en que el historiador vive
y del futuro que espera o que teme.

Esto puede ilustrarse pensando en términos de un gran edificio que se
va a alzando a través de las edades. Sin el primer piso es imposible cons-
truir el resto. Ese primer piso es absolutamente fundamental y determina
la forma que el edificio tendrda —si su planta sera cuadrada, rectangular o
redonda— asi como los limites de cualquier otro piso que pretenda cons-
truirse encima del primero. Si pensamos en términos de cada siglo como
un piso, bien podemos decir que vivimos en el vigésimo primero. Quien
vive en este piso, puede tomar un ascensor en la planta baja y llegar hasta
su propio piso, sin ocuparse de los otros pisos intermedios. Pero se equi-
voca si piensa que en realidad no tiene nada que ver con todos esos otros
pisos que pasa tan rapidamente y prestandoles tan poca atencion. En rea-
lidad, esos pisos determinan el modo en que nos llegan la electricidad y el
agua, la forma de las paredes principales en nuestro piso, por qué estan ahi
y no en otro sitio, etc. En otras palabras: sin entender esos otros pisos que
pasamos tan rapida e inadvertidamente en nuestro ascensor, no podemos
entender el piso en que vivimos. Y a veces algo que se hizo hace tiempo
en uno de esos otros pisos —por ejemplo, algo en el sistema de plome-
ria— nos afecta en nuestro piso sin que ni siquiera nos percatemos de que
es asi. En tal caso, tenemos que ir a ese piso anterior para entender lo que
acontece en el nuestro.

A cada generacion le toca construir el piso en que vive. El primer piso
bien puede ser determinante en cuanto a la forma que tendra nuestro piso.
Pero, aunque nos neguemos a reconocerlo, nuestra construccion depende
mucho de quienes construyeron otros pisos antes que nosotros.

Buena parte de todo esto se aplica también a cuestiones relacionadas
con nuestra teologia y entendimiento de la fe. Esto se ve no solamente en
cuestiones profundamente teologicas, sino también en la vida cotidiana
de los creyentes. Si un cristiano acongojado o en dificultades acude al
Salmo 23, o si al enfrentarse a su pecado acude al 51, no lo hace porque
en algin lugar la Biblia misma le diga en qué casos esos dos salmos son
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de valor particular. Quiza lo haga porque en su ejemplar de la Biblia hay
una lista de pasajes a los cuales acudir en diversas circunstancias; pero esa
lista no es parte de la Biblia misma, sino que es reflejo de la experiencia
de muchos creyentes que vivieron antes que nosotros —algunos de ellos,
varios siglos antes que nosotros—. De igual manera, sabemos que Juan
3.16 tiene cierta importancia en parte porque asi lo hemos experimentado;
pero también porque a través de los siglos los creyentes han descubierto
una relevancia en Juan 3.16 que no en encontrado en Numeros 3.16 o en
Romanos 3.16 —lo cual no quiere decir que Dios no nos hable en esos
otros pasajes, sino sencillamente que hasta cuando leemos la Biblia lo
hacemos con una herencia valiosa—.

Volviendo al ejemplo de Juan 3.16, tenemos que recordar que cuando el
evangelista estaba dictando o escribiendo su libro, no dijo primero «capi-
tulo tresy, y luego «versiculo 16». Originalmente, ningtn libro de la Biblia
se dividia en capitulos y versiculos. Esa division vino mas de un milenio
mas tarde; y la division de cada capitulo en versiculos fue bastante poste-
rior a la division de los libros en capitulos. En el entretanto —y también
después— la Biblia continu¢ existiendo y pasando de generacion en gene-
racion gracias a la labor de escribas, mayormente monjes y monjas, que
se ocuparon de copiarla y recopilarla para que pasara de generacion en
generacion. Muchos de esos copistas tendrian ideas erradas; pero sin ellos
no tendriamos la Biblia hoy.

Al leer hoy esa Biblia, ciertamente debemos tratar de deshacernos de
cualquier interpretacion errada que el pasado haya producido. Pero lo que
no podemos hacer es desconocer ese largo proceso a través del cual la
Biblia nos ha llegado. Si lo desconocemos, corremos el riesgo de confun-
dir lo que la Biblia dice con lo que alguien nos dijo que dice. Y corremos
también el riesgo de caer en errores en los que nuestros antepasados en la
fe cayeron y que todavia constituyen riesgos para nosotros hoy.

Es en parte debido a esos riesgos, y a las veces que algunos de nuestros
antepasados en la fe cayeron en ellos, que en muchos circulos se contra-
pone la Biblia a la tradicion, como si esta ltima siempre fuese mala o
peligrosa. Ciertamente, a través de los siglos los cristianos hemos errado
de muchas maneras. Pero el mejor modo de evitar tales errores no es des-
conocerlos, sino todo lo contrario. La mejor ayuda para evitar un peligro
es conocerlo. Si nos preocupan los errores de la tradicion, conozcamos-
los, y entonces sigamos la consigna biblica de examinarlo todo y retener
lo bueno.

A todo esto hay que afiadir otra razoén que le da enorme importancia
a la historia: el evangelio mismo es una noticia. Es la buena nueva de
Jesucristo. ;Por qué cada noche paso al menos media hora mirando las
noticias por television? Sencillamente, porque si alguien no me dice lo
que ha acontecido no tengo otro modo de saberlo. Puedo enterarme de
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un acontecimiento cualquiera porque alguien que lo vio me lo cuenta; o
porque alguien que lo vio se lo contd a otro, y ese otro me lo cuenta; o
porque la noticia me llega a través de una larga cadena de tales «otros»; o
porque tras una cadena tal alguien me lo cuenta en el diario o en la televi-
sion. Lo que no puedo hacer si no estuve alli es enterarme sin que alguien
me lo cuente de algin modo.

En tales cadenas de testigos, los testigos mismos tienen su impacto.
Cada cual cuenta los acontecimientos desde su propia perspectiva. Vol-
viendo al ejemplo de las noticias por television, sabemos que cada cadena
tiene sus propias inclinaciones. Unas se inclinan hacia la izquierda y otras
hacia la derecha. Unas se interesan en los deportes y otras en la economia.
La mayoria de ellas venden anuncios y ese interés economico se refleja en
lo que dicen. Otras son agencias de algin gobierno. En algunos casos, sus
posturas son tan extremas, que lo que nos cuentan como noticia nos hace
dudar. En todo caso, si realmente queremos conocer la verdad, nos vemos
obligados a comparar narrativas e interpretaciones; tenemos que aprender
a discernir. Tenemos que conocer esas diversas narrativas y perspectivas,
no para decir sencillamente que ninguna nos sirve, o para escoger una
como si fuera la palabra final, sino mas bien porque lo acontecido nos
interesa a tal punto que estamos dispuestos a invertir el esfuerzo necesario
para discernir lo que hemos de aceptar y lo que debemos rechazar.

Algo semejante sucede con esa noticia que es el evangelio. Es imposi-
ble anunciarlo sin que las perspectivas de quienes lo anuncian —y las de
quienes lo escuchan— lo maticen. Aunque no nos guste, y hasta parezca
confundirnos, eso no es necesariamente malo, sino que incluso puede ser
bueno y hasta necesario. Ya en el Nuevo Testamento encontramos la misma
noticia contada e interpretada de varios modos por Mateo, por Marcos, por
Lucas, por Juan, por Pablo. Esto no quiere decir que uno u otro estén equi-
vocados, sino, sencillamente, que sus perspectivas son diferentes y todas
son valiosas.

Después, a través de los siglos, el evangelio ha sido interpretado desde
diversas perspectivas. Con razon, no les damos a tales interpretaciones la
misma autoridad que a Mateo, a Juan o a Pablo. La noticia del evangelio
ha ido pasando de generacion a generacion, de pueblo a pueblo, de cul-
tura a cultura, de una lengua a otra. En cada uno de esos pasos, se ha ido
encarnando en nuevas realidades. Sin tal encarnacion no hay autenticidad
en la fe. Ciertamente, todo intento de encarnacion en una nueva realidad
conlleva peligros de error. Pero no encarnarse es ya de por si un error.

Es aqui que la historia del pensamiento cristiano acude en nuestra
ayuda. Al estudiar esa historia, vemos que el evangelio se ha encarnado
en personas y comunidades judias, en personas y comunidades griegas, en
personas y comunidades latinas, en personas y comunidades germanicas,
y etiopes, indias, chinas, africanas, tainas, aztecas, quechuas, aimaras...
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hasta llegar a nuestros dias, cuando tenemos que participar en nuestras
propias encarnaciones. Esa larga historia nos ofrece numerosos ejemplos
tanto de la necesidad y valor de tales encarnaciones como de los peligros
que siempre acarrean. Es sobre eso que tratan los capitulos que siguen.

Por no extendernos, ni demorar la inmersion del lector o lectora
en esa historia, cierro esta breve introduccion con un recordatorio y
una exhortacion.

El recordatorio: no olvides que, lo sepamos 0 no, somos herederos de
toda esta historia; de lo bueno que hay en ella y de lo malo que tam-
bién hay.

La exhortacion: lee como quien lee la historia de sus antepasados, con
un espiritu a la vez critico y agradecido; lee dandole gracias a Dios por esta
rica —y frecuentemente confusa— herencia.

iY a Dios sea la gloria!



La cuna del cristianismo

(0]

| cristianismo naci6é en un pesebre que a veces gustamos de pintar

en tonos de apacible quietud. Pero aquel pesebre era indicio no de
tranquilidad y de separacion de las vicisitudes del mundo, sino, por el con-
trario, de participacion en ellas. Fueron 6rdenes llegadas desde muy lejos
y condiciones econdomicas que posiblemente ellos mismos no alcanzaban
a comprender las que, segun el tercer Evangelio, llevaron a José y Maria
a la ciudad de David cuando «sali6 edicto por parte de Augusto César de
que toda la tierra fuese empadronaday. Alrededor del pesebre, no todo era
paz y sosiego, sino que las gentes venidas de muchas partes comentaban,
a menudo amargamente, acerca de las razones y las consecuencias que
tendria aquel censo.

Es decir, que desde sus comienzos, el cristianismo existio como el
mensaje del Dios que «de tal manera am¢ al mundo» que vino a formar
parte de ¢l. El cristianismo no es una doctrina eterna y etérea acerca de
la naturaleza de Dios, sino que es la presencia de Dios en el mundo en la
persona de Jesucristo. El cristianismo es encarnacion, y existe por tanto
en lo concreto e historico.

Sin el mundo, el cristianismo resulta inconcebible. Por tanto, en un
estudio como este debemos comenzar describiendo, siquiera brevemente,
el mundo en el que la fe cristiana naci6 y dio sus primeros pasos.
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El mundo judio

Fue en Judea, entre judios, que el cristianismo naci6. Entre judios y como
judio Jesus vivid y murio. Sus ensefianzas se relacionaban con la situacion
y el pensamiento judios, y sus discipulos las recibieron como judios. Mas
tarde, cuando Pablo andaba por el mundo predicando el evangelio a los
gentiles, siempre comenzaba su tarea entre los judios de la sinagoga. Por
tanto, debemos comenzar nuestra historia del pensamiento cristiano con
un esfuerzo por comprender la situacion y el pensamiento de los judios
entre quienes nuestra fe nacio.

La envidiable situacion geografica de la tierra de Canaan fue causa de
muchas desgracias para el pueblo que la tenia por Tierra Prometida. Esta
region, por donde pasaban los caminos que llevaban de Egipto a Asiriay de
Arabia al Asia Menor, fue siempre objeto de la codicia imperialista de los
grandes estados que surgian en el Cercano Oriente. Durante siglos, Egipto
y Asiria se disputaron aquella estrecha faja de terreno. En el siglo VII a.
C. cuando Babilonia vencid a Asiria, la sucedid en su dominio sobre el
territorio de los Reinos de Israel y de Jud4, dominio que completd destru-
yendo Jerusalén y llevando consigo al exilio a una buena parte del pueblo.
En el siguiente siglo (VI a. C. tras conquistar a Babilonia, Ciro permitié
el regreso de los exiliados e hizo de Israel y Juda parte de su imperio. Al
derrotar a los persas en Iso, Alejandro se hizo duefio de su imperio y con él
de ambas regiones, que quedaron bajo la direccion de gobernadores mace-
donios a partir del afio 332 a. C En el 323, Alejandro murié y comenz6
un periodo de desordenes que duré mas de veinte afios. Tras ese periodo,
los sucesores de Alejandro habian consolidado su poder, aunque la lucha
entre los Tolomeos y los Seleucos por el dominio de Judé y de las regiones
circundantes se prolongd por mas de cien afios. Finalmente, los Seleucos
lograron hacerse duefios de la region; pero poco después (168 a. C. los
judios se rebelaron cuando Antioco Epifanes tratd de obligar a los judios
a adorar a otros dioses junto a Yahveh, y lograron conquistar la libertad
religiosa y mas tarde la independencia politica. Sin embargo, tal indepen-
dencia era posible solo por las divisiones internas de Siria, y desaparecio
tan pronto como entrd en escena otro estado poderoso y pujante: Roma. En
el afio 63 a. C. Pompeyo tomo la ciudad de Jerusalén y profano el Templo
penetrando al lugar santisimo. Desde entonces, todo el territorio —divi-
dido en las regiones de Galilea, Samaria y Judea— qued6 supeditado al
poder romano, y esa era su condicion politica cuando tuvo lugar en ella el
advenimiento de nuestro Sefior.

Bajo los romanos, los judios cobraron fama de pueblo poco docil y
dificil de gobernar. Esto se debia al caracter exclusivista de su religion,
que no admitia «dioses ajenos» ante el Sefior de los ejércitos. Siguiendo
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su politica de tener en cuenta las caracteristicas nacionales de cada pueblo
conquistado, Roma respeto la religion de los judios. En ocasiones, algu-
nos gobernantes romanos abandonaron esta practica; pero el desorden y la
violencia les obligaban a retornar a la antigua politica. Ningin gobernante
romano tuvo la fortuna de resultar popular entre los judios, aunque aque-
llos que comprendian y aceptaban el caracter religioso de sus gobernados
no encontraban gran oposicion. Asi, se cuidaban los mas astutos procu-
radores de acufiar monedas de escaso valor —las Unicas que el pueblo
vela— con la imagen del emperador, y también de lucir en la Ciudad Santa
las ostentosas e idolatricas insignias romanas.

Todo esto se debia a que los judios eran el pueblo de la Ley. La Ley
o Tora constituia el centro de su religion y de su nacionalidad, y la Ley
decia: «Escucha, Israel, el Sefior tu Dios, el Sefior uno esy.

La Ley habia surgido durante el periodo de la dominacion persa, en un
intento por parte de los dirigentes religiosos del judaismo de fijar y estruc-
turar la tradicion religiosa de su pueblo. Desde antes, habian existido las
colecciones de relatos y mandamientos que conocemos por los nombres
de J (Jehovista o Yahvista), E (Elohista) y D (Deuteronémico). Pero ahora
la obra de los sacerdotes, que conocemos como P (Priestly o sacerdotal),
servird de marco a nuestro Pentateuco, que surge principalmente de estas
cuatro fuentes.

Con el correr de los afios y las luchas patridticas, la Ley se hizo sostén
y simbolo de la nacionalidad judia, y —sobre todo con la decadencia del
profetismo y, en el afio 70 d. C., la destruccion del Templo— llegd a ocupar
el centro de la escena religiosa.

El resultado de esto fue que la Ley, que habia sido confeccionada por
los sacerdotes a fin de dirigir el culto del Templo y la vida del pueblo, vino
a contribuir ella misma al surgimiento de una nueva casta religiosa distinta
de la sacerdotal, asi como de una nueva religiosidad cuyo centro no era ya
el Templo, sino la Ley. Aunque esta Ley tendia a fijar su atencion, no ya
en la historia misma, sino en su sentido eterno, esto no quiere decir que
fuese de caracter doctrinal, sino que su interés era mas bien ceremonial
y practico. Lo que interesaba a los compiladores de la Ley no era tanto
el caracter de Dios como el culto y servicio que debian rendirsele. Este
mismo interés en el orden practico hacia necesario el estudio y la inter-
pretacion de la Ley, pues era imposible que esta tratase explicitamente de
todos los casos que podian presentarse. Debido a tal necesidad, surgié una
nueva ocupacion, la de los escribas o doctores de la Ley.

Los escribas se dedicaban tanto a la preservacion como a la interpreta-
cion de la Ley y, aunque les separaban diferencias de escuela y tempera-
mento, produjeron todo un cuerpo de jurisprudencia acerca de como debia
aplicarse la Ley en diversas circunstancias. Para dar una idea aproximada
de lo detallado de tales aplicaciones, podemos citar a Guignebert:
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El hombre que conocia las sutilezas de la Ley sabia si era o no li-
cito comerse un huevo puesto el dia de sabbat; o si tenia derecho a
cambiar una escalera en el dia consagrado, para echar una ojeada a
su palomar revuelto por algiin accidente; o también, si el agua que
cala de una cantara pura a un recipiente impuro, dejaba, al tocarla,
que la mancha se remontara hasta su fuente.

Conocimientos particularmente inapreciables y provechosos. La
observancia del sabado, sobre todo, planteaba cuestiones y engen-
draba escrapulos de los que solo podia substraerse uno gracias a un
discernimiento muy madurado.'

Esto se debia a que, en tiempos de Jesus, la religion hebrea iba tornandose
cada vez mas personal, al tiempo que apartaba su interés del ceremonial
del Templo. En su larga lucha, los fariseos comenzaban a triunfar sobre los
saduceos; la religion de conducta personal sobre la religion del sacrificio y
el ritual. Esto no era, como a menudo se dice, un proceso de fosilizacion de
la religion de Israel, puesto que habia gran actividad comentando las Escri-
turas —los midrashim— tanto en sus elementos legales —midrash halakah
COmo en sus porciones narrativas e inspiracionales— midrash haggada.

Es necesario que nos detengamos por unos instantes en hacer justi-
cia a los fariseos, tan mal interpretados en siglos posteriores. De hecho,
el Nuevo Testamento no les ataca porque fuesen los peores de entre los
judios, sino porque eran los mejores, la maxima expresion de las posi-
bilidades humanas frente a Dios. Viéndolos atacados por el Nuevo Tes-
tamento, tendemos a considerarles un simple grupo de hipocritas de la
peor especie, y con ello erramos en nuestra interpretacion, no solo del
fariseismo, sino del Nuevo Testamento mismo.

Los fariseos, contrariamente a lo que a menudo se supone, subrayaban
la necesidad de una religion personal. En una época en que el culto del
Templo parecia cada vez menos pertinente, los fariseos se esforzaban por
interpretar la Ley de tal modo que sirviese de guia diaria para la religion
del pueblo. Naturalmente, esto les llevo a las tendencias legalistas que les
han hecho objeto de tantas criticas, y fue motivo fundamental de su opo-
sicion a los saduceos.

Los saduceos eran los conservadores entre los judios del siglo primero.
Como autoridad religiosa, solo aceptaban la Ley escrita, y no la Ley oral
que habia resultado de la tradicion judia. Por ello, negaban la resurreccion
y la vida futura, la complicada angelologia y demonologia del judaismo
tardio, y la doctrina de la predestinacion (aunque aqui también hemos de

!'C. Guignebert, EI mundo judio hacia los tiempos de Jesus (México, 1959), p.63.
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cuidar de no ser injustos con los saduceos, pues buena parte de las fuentes
que tenemos reflejan y defienden actitudes hostiles contra ellos). En esto
se oponian a los fariseos, que aceptaban todas estas cosas, y por ello el
Talmud les llama, aunque con poca exactitud, «epictreos». Su religion
giraba alrededor del Templo y de su culto méas que de la sinagoga y sus
ensefnanzas, y no debe sorprendernos, por tanto, que desaparecieran pocos
afios después de la destruccion del Templo, mientras que los fariseos
fueron poco afectados por ese acontecimiento.

Frente a los saduceos, los fariseos representaban el intento de hacer de
la religion algo personal y cotidiano. Al igual que los saduceos, su religion
giraba alrededor de la Ley; pero no solo de la Ley escrita, sino también
de la Ley oral. Esta Ley oral, formulada a través de siglos de tradicion y
exégesis, servia para aplicar la Ley escrita a las situaciones concretas de
la vida cotidiana; pero servia también para introducir innovaciones en la
religion de Israel. De aqui que los saduceos, conservadores por naturaleza,
rechazaran todo posible uso de la Ley oral, mientras que los fariseos —
uniéndose a los escribas— se apresuraban en defenderla.

Los saduceos y fariseos no constituian la totalidad del judaismo del
siglo primero, sino que habia una multiplicidad de sectas y posiciones de
las que poco o nada sabemos. Entre estas, no podemos dejar de mencionar
la de los esenios, a quienes la mayoria de los autores atribuyen los famosos
«rollos del Mar Muerto» y de quienes, por tanto, sabemos algo mas que de
los demas grupos.?

Los esenios —que parecen haber sido unos miles— eran un grupo de
tendencias escatologicas y puristas. Se veian a si mismos como el pueblo
de la nueva alianza, que no diferia esencialmente de la antigua, aunque si
era su culminacion, y solo cobraria todo su sentido en el «dia del Sefor».
Las profecias estaban siendo cumplidas en su época y su comunidad, y la
expectacion escatologica era muy marcada entre ellos. Es por esto que el
estudio de los profetas era caracteristica fundamental de la comunidad de
Qumréan, pues era mediante tal estudio que podian discernirse las «sefiales
de los tiempos». Esta expectacion consistia en la restauracion de Israel
alrededor de una Nueva Jerusalén. Tres personajes principales contribui-
rian a la restauracion de Israel: el Maestro de Justicia, el Mesias de Israel y
el Mesias de Aaron. El Maestro de Justicia ya habia venido y realizado su
tarea, que continuaba ahora a través de la comunidad escogida de los ese-
nios hasta el dia en que el Mesias de Israel, mediante la guerra, destruyese
la maldad. Entonces el Mesias de Aaron reinaria en la Nueva Jerusalén.

2 Ademas, antes del descubrimiento de los rollos del Mar Muerto, sabiamos algo acerca
de los esenios por lo que de ellos nos decian Josefo (Guerra, 2.8.2-13; Ant. 18.1.5), Filon
(4pol., citado en Eusebio, Praep. Ev. 8.1; Todo buen homb. 12.75-88), Plinio el Mayor
(Hist. nat. 5.15) e Hipolito (Refut. 9.27).



LA CUNA DEL CRISTIANISMO 39

En cuanto al cumplimiento de la Ley, los esenios eran sumamente rigi-
dos, y subrayaban sobre todo las leyes que se referian a la pureza cere-
monial. De ahi que tendiesen a apartarse de las grandes ciudades y de los
centros de la vida politica y econdomica de Judea: en esos sitios habia gran
numero de gentiles y de objetos y costumbres «inmundas», y todo buen
esenio debia evitar el contacto con tales personas y cosas. Esto les llevo
a establecer comunidades como la de Qumran, donde fueron descubiertos
los rollos del Mar Muerto y que parece haber sido uno de sus principales
centros. Aunque no todos vivian en comunidades, su interés excesivo en
la pureza ceremonial les empujaba hacia ellas, pues solo alli era posible
evitar el contacto con lo inmundo. Algo semejante sucedia con el matri-
monio, que no estaba prohibido, pero que tampoco era visto con simpatia.
Su disciplina era muy rigida; quien la violaba era juzgado por un tribunal
de no menos de cien personas, y se le podia aplicar la pena de muerte. Su
culto incluia bafios de purificacion, oraciones que entonaban a la salida del
sol, y sacrificios —aunque estos ultimos no eran ofrecidos en el Templo de
Jerusalén, que segun ellos habia caido en manos de sacerdotes indignos—.

Aunque es necesario corregir los informes exagerados que circularon a
raiz de los descubrimientos del Mar Muerto, si es cierto que han afiadido
mucho a nuestros conocimientos del judaismo del siglo primero. Gracias
a ellos es posible ahora describir con cierta exactitud todo un aspecto de
la vida religiosa de la época. También gracias a ellos ha aumentado sig-
nificativamente lo que se sabe sobre la historia del texto hebreo del Anti-
guo Testamento.

Ademas, estos descubrimientos han aclarado el sentido de algunos
pasajes del Nuevo Testamento que parecen surgir de un trasfondo seme-
jante (por ejemplo, Mat. 18:15ss).

Los esenios eran parte de un circulo mas amplio en que predominaba el
apocalipticismo. Por «apocalipticismo» se entiende una perspectiva reli-
giosa y cosmica que probablemente se origind en el zoroastrianismo y
que penetro en el mundo judio durante y después del exilio. Del judaismo
se extendio a otros circulos, primero cristianos y luego musulmanes. La
caracteristica central del apocalipticismo es un dualismo cosmico que ve
en el momento presente los comienzos del conflicto final entre las fuerzas
del bien y las del mal. El mundo —o edad— presente esta gobernado por
el poder del mal; pero el tiempo se acerca cuando, tras una gran batalla
y acontecimientos catastroficos, Dios vencera al mal y establecera una
nueva edad en la que gobernara sobre los elegidos —quienes normalmente
se limitan a un nimero predeterminado—. Entretanto, los fieles oprimidos
encuentran fuerza y consuelo en la certidumbre de que se acerca el fin de
sus sufrimientos. Entre los libros apocalipticos judios se cuentan Daniel, I
Enoc y el Apocalipsis de Baruc. Su impacto sobre la mas temprana comu-
nidad cristiana puede verse en el Apocalipsis de Juan, asi como en el titulo
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de «Hijo del Hombre», que era popular en circulos apocalipticos y que
Jesus se da en los Evangelios (frase que tiene sus raices en Daniel 7 y que
luego los comentaristas hebreos convirtieron en un titulo, como se ve en
los Evangelios.)

Todo esto sirve para darnos una idea, siquiera somera, de la variedad
de sectas y opiniones que existian en Judea en tiempos de Jesus. Pero
esta variedad no ha de ocultar la unidad esencial de la religion judia, que
giraba alrededor del Templo y de la Ley. Si los fariseos diferian de los
saduceos en cuanto al lugar del Templo en la vida religiosa del pueblo,
o en cuanto a la extension de la Ley, esto no ha de ocultarnos el hecho
de que, para la masa del pueblo judio, tanto el Templo como la Ley eran
aspectos fundamentales del judaismo. No existia entre ambos contradic-
cion directa alguna, aunque si existia la importantisima diferencia practica
de que el culto del Templo solo podia celebrarse en Jerusalén, mientras
que la obediencia a la Ley podia cumplirse en todo sitio. De aqui que este
ultimo aspecto de la religiosidad judia fuese suplantando paulatinamente
al primero, hasta tal punto que la destruccion del Templo en el aiio 70 d. C.
no significé en modo alguno la destruccion de la religion judia.

Por otra parte, cuanto hemos dicho acerca de las distintas sectas que
existian en el judaismo de aquella region en el siglo primero no ha de
hacernos pensar que se trataba de una vida religiosa petrificada. Al contra-
rio, la diversidad de sectas e interpretaciones se debe a la profunda vitali-
dad del judaismo de la época. Ademas, todas estas sectas compartian los
dos rasgos principales del judaismo, es decir, su monoteismo ético y su
esperanza mesianica y escatologica. Desde tiempos remotos, el Dios de
Israel habia sido un Dios de justicia y misericordia, que por su propia jus-
ticia exigia de sus hijos una conducta justa y limpia, no solo en el sentido
ceremonial, sino también en lo que a las relaciones sociales se referia. Este
monoteismo €tico continuaba siendo el centro de la religion judia, aun a
pesar de la diversidad de sectas. Ademas, a través de los rudos golpes que
la historia les habia proporcionado, y confiando siempre en la misericor-
dia y justicia divinas, los judios habian llegado a una religion en la que la
esperanza jugaba un papel central. De uno u otro modo, todos esperaban
que Dios salvara a Israel de sus males politicos y morales. Esta esperanza
de salvacion tomaba diversos matices y giraba unas veces alrededor del
Mesias y otras alrededor del Hijo del Hombre. La expectacion mesianica
se unia por lo general a la esperanza de que el Reino de David fuese restau-
rado dentro de este mundo, y la tarea del Mesias consistiria precisamente
en restaurar el trono de David y sentarse sobre ¢l. Por otra parte, la figura
del Hijo del Hombre aparecia mas entre los circulos apocalipticos, era de
caracter mas universal que el Mesias, y vendria a establecer, no un reino
davidico sobre esta tierra, sino una nueva era, un cielo nuevo y una tierra
nueva. A diferencia del Mesias, el Hijo del Hombre era un ser celestial, y
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sus funciones incluian la resurreccion de los muertos y el juicio final. Estas
dos tendencias fueron acercandose a través de los afos, y en el siglo pri-
mero habian aparecido posiciones intermedias segun las cuales el reino del
Mesias seria la ultima etapa de la era presente, y luego le seguiria la nueva
era que habria de establecer el Hijo del Hombre. En todo caso, el pueblo
judio era atin el pueblo de la esperanza, y hariamos mal al interpretar su
religion en términos simplemente legalistas.

Otro aspecto de la religion judia —que mas tarde resultaria ser uno de
los pilares de la doctrina trinitaria del cristianismo— era su concepto de
la Sabiduria. Aunque no parece que el judaismo rabinico haya llegado al
punto de hacer de la Sabiduria una realidad con su propia subsistencia, su
especulacion al respecto fue la base sobre la cual mas tarde los cristianos
pudieron decir que Cristo, —o el Espiritu Santo— es llamado «Sabiduria»
en el Antiguo Testamento.

Sin embargo, no todos los judios vivian en Judea, sino que eran muchos
los que vivian en otras regiones del mundo antiguo. Ya hemos sefialado
que aquella region fue campo de numerosas batallas, y que por ella pasa-
ban algunas de las rutas comerciales mas importantes del imperio. Estas
dos razones —Ila guerra y el comercio— produjeron desde muy temprano
una corriente de migracion que extendio el judaismo por todo el mundo
conocido. Cuando, en el siglo VI a.C, se produjo el regreso de la cautivi-
dad babilodnica, no todos los judios regresaron a Juda, y dandose asi una
situacion de dispersion que continuaria a través de muchos siglos. Pronto
los judios formaron comunidades importantes en Babilonia, Egipto, Siria,
Asia Menor y Roma, hasta tal punto que algunos escritores afirman que
constituian la mitad de la poblacion de estas regiones —exageracion sin
duda, pero no totalmente carente de fundamento—. Estos judios, junto con
los prosélitos que habian logrado hacer de entre los gentiles, constituian la
Diaspora o Dispersion, fenomeno de gran importancia para comprender el
caracter del judaismo del siglo I, asi como la expansion del cristianismo
en sus primeros anos.

Los judios de la Didspora no se disolvian en la poblacion de su nueva
patria, sino que formaban un grupo aparte que gozaba de cierta autonomia
dentro del orden civil. Sobre todo en los grandes centros de la Diaspora —
como en Egipto— los judios vivian en una zona determinada de la ciudad,
no tanto porque se les obligase a ello como porque asi lo deseaban. Alli
elegian a sus propios gobernantes locales, y establecian, ademas, sinago-
gas donde dedicarse al estudio de la Ley. El Imperio romano les concedia
cierto reconocimiento legal, y proveia leyes que les hiciesen de respetar,
como la que prohibia obligar a un judio a trabajar en el dia de reposo. De
este modo la comunidad judia venia a ser como una ciudad dentro de la
ciudad, con sus propias leyes y administracion. Esto no ha de extraiarnos,
pues era practica corriente en el Imperio romano. Por otra parte, los judios
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de la Diaspora, esparcidos por todo el mundo, se sentian unidos por la Ley
y por el Templo. Aunque muchos de ellos morian sin haber estado jamas
en Judea, todo judio mayor de veinte aflos enviaba una cantidad de dinero
anualmente al Templo. Ademads, al menos en teoria, los dirigentes de
aquella region eran también dirigentes de todos los judios de la Diaspora,
aunque este estado de cosas estaba llamado a desaparecer cuando en el
afio 70 d. C. los romanos destruirian el Templo. Desde entonces, el centro
de la unidad judia vendria a ser la Ley. En todo caso, desde muy temprano
comenzaron a existir diferencias entre el judaismo de Judea y el judaismo
de la Diaspora. La mas importante de estas diferencias era la que se referia
al lenguaje. Tanto en la Didspora como en Judea comenzaba a perderse el
uso del hebreo, y se hacia cada vez mas dificil entender las Escrituras en su
lengua original. Como era de esperar, este proceso de pérdida del hebreo
era mucho mas rapido entre los judios de la Didspora que entre los que
todavia vivian en Judea. Pero, aun asi, entre los judios de Palestina pronto
comenzo a traducirse el Antiguo Testamento al arameo, primero oralmente
y luego por escrito. Tales traducciones, de las cuales varias todavia exis-
ten, reciben el nombre de «targumsy. El proyecto de traduccion fue mucho
mas rapido y completo en la Didspora, donde las sucesivas generacio-
nes de judios iban perdiendo el uso del hebreo, y comenzaban a utilizar
los idiomas locales, sobre todo el griego, que era el lenguaje del estado
y del comercio. Fue en Alejandria que esta helenizacion lingiiistica del
judaismo alcanz6 su méaxima expresion. Ademas, Alejandria era un centro
de cultura helenista y, como veremos mas adelante, los judios de aquella
ciudad querian presentar su religion de tal modo que fuese accesible a las
personas cultas de la region. De esta necesidad surgio la traduccion griega
del Antiguo Testamento que recibe el nombre de Version de los Setenta
o Septuaginta.

Segtin una antigua leyenda, que aparece por primera vez en una obra
de finales del siglo II a. C.—el escrito de Aristeas, A Filocrates—, esta
version griega fue producida en Egipto, en tiempos de Tolomeo II Fila-
delfo (285-247 a. C. quien hizo venir de Palestina a setenta y dos ancianos
—seis por cada tribu— a fin de que tradujesen la Ley judia. Mas tarde,
para dar mayor autoridad a esta version, la leyenda se hizo mas compleja,
y se afirmo que los ancianos trabajaron independientemente, y que luego,
al comparar el resultado de su trabajo, descubrieron que todas sus traduc-
ciones eran idénticas. De aqui surge el nombre de Version de los Setenta
que se da a menudo a esta traduccion. El nombre de Septuaginta es una
abreviacion del antiguo titulo: Interpretatio secundum septuaginta senio-
res. También se emplea para referirse a ella el simbolo numérico LXX.

Separando la historia de la leyenda, podemos afirmar que la version
griega del Antiguo Testamento que conocemos por LXX no es el producto
de un grupo de setenta traductores, ni tampoco de un esfuerzo tinico en un
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periodo determinado. Al contrario, la LXX parece haber tardado mas de
un siglo en ser escrita, y no parece haber acuerdo alguno entre sus diver-
sos traductores en lo que a métodos y propdsitos se refiere: mientras que
algunos son tan literalistas que su texto resulta apenas inteligible, otros se
toman libertades excesivas con el texto hebreo. Al parecer, la traduccion
del Pentateuco es la mas antigua, y muy bien puede haber sido hecha bajo
el reinado de Tolomeo II Filadelfo como afirma la leyenda, aunque no es
en modo alguno el resultado de un grupo homogéneo de traductores. Mas
tarde, se fueron anadiendo a la traduccion del Pentateuco otras traduccio-
nes, que llegaron a incluir todo el canon hebreo del Antiguo Testamento y
algunos de los libros que luego fueron declarados apocrifos.?

La importancia de la LXX es multiple. Los eruditos que se dedican a
la critica textual del Antiguo Testamento la emplean a veces para redescu-
brir el antiguo texto hebreo. Quienes se dedican al estudio de la exégesis
rabinica se interesan en el como esta se refleja en los diversos métodos
que empleaban los traductores de la LXX. En nuestro caso, nos interesa
debido a la enorme importancia que tuvo en la formacion del trasfondo en
que aparecio el cristianismo, asi como en la expansion y el pensamiento
de la nueva fe.

La LXX jug6 un papel de importancia en la formacion del pensamiento
judaico-helenista. Para traducir los antiguos conceptos hebreos era necesa-
rio utilizar términos griegos cargados de connotaciones totalmente ajenas
al pensamiento biblico. Mas tarde, a fin de interpretar el texto griego, se
estudiaba el sentido que sus palabras tenian en la literatura helénica y hele-
nista. Por otra parte, los gentiles instruidos podian ahora leer el Antiguo
Testamento y discutir con los judios acerca de su validez y significado.
Para no salir maltrechos en tales discusiones, los judios se veian obligados
a conocer mejor la literatura filosofica de la época, y a interpretar la Biblia
de tal modo que su superioridad quedase manifiesta. Asi llegaron incluso
a afirmar que los grandes filosofos griegos habian copiado de la Biblia lo
mejor de su sabiduria.

En cuanto a la historia del cristianismo, la LXX jugd un papel de
importancia incalculable. La LXX fue la Biblia de los primeros autores

3 La LXX incluye varios escritos que no forman parte del canon hebreo del Antiguo Testa-
mento. Tradicionalmente, se ha pensado que esto se debe a que los judios alejandrinos eran
mas liberales que los de Palestina, y que por ello aceptaban como inspirados varios libros
que no tenian tal categoria entre los judios de Palestina. Pero quiza sea mas exacto decir
que, tanto en Palestina como en la Didspora, estos libros gozaban de gran autoridad, y que
fueron excluidos del canon hebreo, no porque nunca se les hubiese tenido por inspirados,
sino porque se prestaban a interpretaciones heterodoxas desde el punto de vista judio. En
todo caso, conviene no olvidar que el canon hebreo no fue fijado hasta el afio 90 d.C, cuan-
do el uso que los cristianos hacian de la literatura apocaliptica del judaismo llevaba a los
judios a ver tales escritos con suspicacia. A cerca de todo esto, véase mas en el capitulo 4.
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cristianos que conocemos, la Biblia que usaban casi todos los escritores
del Nuevo Testamento.* A tal punto se aduefiaron de ella los cristianos,
que ya en el afio 128 d. C. el prosélito judio Aquila, procedente del Ponto
—del que algunos dicen que anteriormente habia sido cristiano— se sintio
en la necesidad de producir una nueva version para el uso exclusivo de
los judios. Ademas, la LXX fue el molde en que se forjo el lenguaje del
Nuevo Testamento y uno de los mejores instrumentos que poseemos para
comprender ese lenguaje, que no parece ser el griego cotidiano del mundo
helenista, sino mas bien una combinacion de ese griego con el de la LXX.

Por otra parte, la LXX era también sintoma del estado de animo de
los judios de la Diaspora, y sobre todo de los de Alejandria. La tendencia
helenizante les habia alcanzado, y se sentian obligados a mostrar que el
judaismo no era tan barbaro como podria pensarse, sino que guardaba rela-
ciones estrechas con lo netamente griego. Ejemplo de este estado de animo
es la obra de Alejandro Polihistor —autor judio del siglo primero antes de
Cristo— y de los autores que este cita: Demetrio (siglo III a. C. recuenta
la historia de los reyes de Juda haciendo uso de los métodos de la erudi-
cion alejandrina; Eupolemo (siglo II a. C. hace de Moisés el inventor del
alfabeto, que los fenicios tomaron de los judios y luego llevaron a Grecia;
Artafano (siglo Il a. C. llega a afirmar que Abraham ensefi6 los principios
de la astrologia al faraon y que Moisés establecio los cultos egipcios de
Apis e Isis. A mediados del siglo II a. C. un tal Aristobulo escribe una Exé-
gesis de la Ley de Moisés cuyo proposito es mostrar que cuanto de valor
hay en la filosofia griega ha sido tomado de las Escrituras judias. Ya hemos
citado la obra que —bajo el nombre de Aristeas— trata de dar autoridad
divina a la LXX. Y todo esto no es mas que una serie de ejemplos que han
llegado hasta nosotros de lo que debe haber sido comun entre los pensado-
res judios de la Diaspora durante el periodo helenista.

La expresion maxima de este intento por parte de los judios de armo-
nizar su tradicion con la cultura helenista se halla en Filon de Alejandria,
contemporaneo de Jesus, quien se esforzo en interpretar las Escrituras
judias de tal modo que resultasen compatibles con las doctrinas de la Aca-
demia. Segun Filon, las Escrituras ensefan lo mismo que Platon, aunque
para ello hacen uso de la alegoria. Luego, la tarea del exégeta iluminado
consistira en mostrar el sentido eterno que se halla tras las alegorias escri-
turarias. Por otra parte, sefiala Filon que, después de todo, Platon y los

*El Apocalipsis parece citar de una version muy parecida a la que conocemos bajo el nom-
bre de Teodoto. Es poco lo que sabemos acerca de este Teodoto, de quien se dice que vivid
en el siglo II. Si esto es asi, su obra debe haber consistido, no en una version original, sino
en la revision de una traduccion ya existente. Otra posibilidad es que al escribir Apocalipsis
Juan estuviera recordando textos hebreos que conocia, y traduciéndolos directamente —
como hoy hacemos quienes sabemos de memoria pasajes en castellano, y al hablar en otro
idioma los vamos traduciendo en nuestro fuero interno.
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académicos son muy posteriores a Moisés, y es de suponer que su vasta
cultura les haya hecho conocer las Escrituras, de donde derivaron lo mejor
de su doctrina. En todo caso, Filon gozaba de la ventaja de moverse en
circulos donde se acostumbraba a interpretar alegdricamente los pasajes
mas dificiles de las Escrituras. La supuesta epistola de Aristeas, que hemos
mencionado con relacion al origen de la LXX, hace ya uso de este método
de interpretacion escrituraria, y mas adelante veremos que también el
cristianismo alejandrino se caracterizo por su interpretacion alegorica de
las Escrituras. Mediante tal interpretacion, Filon podia afirmar el caracter
revelado e infalible de las Escrituras y deshacerse al mismo tiempo de sus
aspectos mas dificiles de conciliar con el platonismo. (También los griegos
hacian uso de la interpretacion alegorica a fin de dar sentido a los viejos
mitos que habian perdido su vigencia. Asi, por ejemplo, Aftonio interpre-
taba el mito de Dafne y Apolo como una alegoria referente a la virtud de
la temperancia). Como ejemplo de tales interpretaciones, podemos citar el
pasaje que sigue, en que Filon discute el texto de Deuteronomio 23:1 en
que se excluye a los eunucos de la congregacion de Jerusalén:

Hay otros que compiten por el primer premio en la arena de la
impiedad, y que llegan al extremo de cubrir la existencia de Dios,
asi como de las formas [las ideas platonicas]. Los tales afirman que
Dios no existe, sino que se dice que existe para el bien de quienes
se abstendran del mal por temor a quien creen ser omnipresente y
omnisciente. Con gran acierto, la Ley llama a estos «mutiladosy,
puesto que han perdido el poder de concebir el origen de todas las
cosas. Son impotentes para engendrar la sabiduria y practican el
peor de los vicios: el ateismo.’

Como vemos, esta doctrina, que si se quiere puede ser muy provechosa,
no es en modo alguno una interpretacion del texto biblico, sino que es mas
bien un esfuerzo de torcer su sentido de tal modo que resulte aceptable a
la mentalidad helenista. Sin embargo, es necesario sefialar que Filon no
negaba el sentido historico y literal de la Ley —tal negacion seria una
apostasia del judaismo— sino que afirmaba que tenia, ademas del sentido
literal, otro sentido alegdrico.

El Dios de Filon es una combinacion de la “Idea de lo bello” de Platon
con el Dios de los patriarcas y profetas. Su trascendencia es absoluta, de
tal modo que no existe relacion directa alguna entre ¢l y el mundo. Aun
mas, como Creador, Dios se halla allende las ideas del bien y de lo bello.

5 De specialibus legibus, 1.330.
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Dios es el ser en si, y no se halla en el tiempo y el espacio, sino que estos
se hallan en é1.°

Puesto que Dios es absolutamente trascendente y puesto que —en sus
momentos mas platonicos— Filon le concibe como un ser impasible, la rela-
cion entre Dios y el mundo requiere otros seres intermedios. El principal de
estos seres es el logos o verbo, que fue creado por Dios antes de la creacion
del mundo. Este logos es la imagen de Dios y su instrumento en la creacion.
En ¢l estan las ideas de todas las cosas —en el sentido platonico del tér-
mino «idea»— de modo que viene a ocupar el lugar del demiurgo de Platon.
Ademas, Filon incorpora a su doctrina del logos ciertos elementos estoicos, de
modo que identifica también al logos con la razon que constituye la estruc-
tura de todas las cosas. A fin de explicar estas dos funciones del logos, Filon
introduce la distincion entre el verbo interior y el verbo pronunciado (Logos
endiathetos y l6gos proforikos). La distincion es como la que existe entre la
palabra pensada y la palabra proferida. El verbo interior corresponde al mundo
de las ideas, mientras que el verbo exterior corresponde a la razon que sirve de
estructura a este mundo material.”

En cuanto al caracter de este logos, conviene sefalar que es distinto del
logos del cuarto Evangelio. El logos de Filon es un ser distinto e inferior
a Dios, y se halla dentro de un marco de referencia que afirma la trascen-
dencia absoluta de Dios y que niega, por tanto, su relacion directa con el
mundo. Todo esto se halla lejos del pensamiento del cuarto Evangelio.

En cuanto al fin de la criatura humana, Filon sostiene —en forma tipi-
camente platonica— que ese fin es la vision de Dios. El humano no puede
comprender a Dios, puesto que la comprension implica cierto modo de
posesion, y el humano no puede poseer lo infinito. Pero el ser humano si
puede ver a Dios de manera directa e intuitiva. Esta vision es tal que el ser
humano se trasciende a si mismo, y se produce entonces el éxtasis.

El éxtasis es la meta y culminacion de todo un proceso ascendente a
través del cual el alma se va purificando. En nosotros, el cuerpo sirve de
lastre al alma, y lo racional se opone a lo sensorial. La purificacion con-
siste, entonces, en librarse de las pasiones de los sentidos que hacen al
alma esclava del cuerpo. Y aqui introduce Filon toda la doctrina estoica,
segun la cual, la apatia o falta de pasiones ha de ser el objeto de todo ser
humano. Pero en Filon la apatia no es —como en los estoicos— el fin de
la moral, sino el medio que lleva al éxtasis.

Mucho de esto resulta ajeno al pensamiento biblico, aunque se presenta
como una simple interpretacion de ese pensamiento. Aqui radica el peli-
gro de esta clase de exégesis, que tiende a eclipsar el caracter unico del

% De somniis, 1.117.
" De vita Mosis, 2.127.
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mensaje biblico. Como veremos mas adelante, este fue también el punto
débil del pensamiento de los tedlogos alejandrinos de los siglos segundo
y tercero.

Por ultimo, es necesario completar este cuadro del judaismo del siglo
primero con una palabra sobre las corrientes protognosticas que circula-
ban en medio de ¢l, y que pueden verse en algunos de los midrashim de la
época. Tales tendencias probablemente evolucionaron del dualismo apo-
caliptico, cuyos seguidores, viendo que sus esperanzas apocalipticas no se
cumplian, encontraron refugio en una negacion del valor de lo historico.
Su especulacion se centraba en el tema del trono de Dios, y por ello se
le ha llamado «misticismo del trono». Empero es imposible seguir con
exactitud el desarrollo de tales tendencias gnosticas dentro del judaismo,
o determinar hasta qué punto surgen del apocalipticismo —y, por tanto,
en cierta medida, de influencias persas— o de otras fuentes —inclusive
cristianas—. El mejor conocido de los gnosticos judaizantes, Elxai o
Elkesai, vivio en el siglo segundo, e indudablemente suftrié el influjo
del cristianismo.

A todo esto, hay que afiadir que, como veremos mas detalladamente
en el capitulo 3, el judaismo era entonces una religion proselitista, y que,
por tanto, buena parte de la poblacion judia no lo era por descendencia
de sangre, sino mas bien por conversion. Fue en medio de ese judaismo
parcialmente helenizado, centrado en la Ley y en la sinagoga mas que en
el Templo, que el cristianismo dio sus primeros pasos.

El mundo grecorromano

Si bien, por razones didacticas, hemos separado el mundo judio del resto
del mundo en que se desarrollo la iglesia cristiana, lo cierto es que en
el siglo primero de nuestra era la cuenca del Mediterraneo gozaba de
una unidad politica y cultural que nunca desde entonces ha tenido. Esta
unidad se debia a la combinacion del pensamiento griego con el impulso
de Alejandro y con la organizacion politica de Roma. De todo ello habia
surgido una cultura general que —aunque no carecia de variaciones regio-
nales— unia a todos los pueblos del Mediterraneo y bastante mas alla.
Las conquistas de Alejandro (afios 334 al 323 a. C. fueron, a la vez, causa
y consecuencia de grandes cambios en el pensamiento griego. Antes de
Alejandro, y en todo el periodo que va de Homero a Aristoteles, el pen-
samiento griego habia seguido una evolucion sin la cual no hubieran sido
posibles las grandes conquistas de Alejandro en el siglo IV.

El antiguo pensamiento griego habia sido tipicamente aristocrata y
racista. Todos los pueblos no helénicos eran «barbaros» por definicion y
eran, por tanto, inferiores. Pero, debido al incremento en el comercio y
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las relaciones con otros pueblos, el pensamiento griego se hizo cada vez
menos exclusivista. En Platon, encontramos la afirmacion de que todos
los seres humanos son por naturaleza libres, pero encontramos también la
antigua idea de una diferencia esencial entre griegos y barbaros. Las con-
quistas de Alejandro, impulsadas por el deseo de unir en un solo imperio y
bajo una sola cultura a toda la humanidad, pusieron término a este exclusi-
vismo griego, y desde entonces se penso que, si bien el griego era superior
al barbaro, estas dos palabras designaban la cultura de la persona y no su
raza. La filosofia no se ocupaba ya de la participacion del ciudadano en la
vida de la ciudad, como en época de Platon, sino que se ocupaba del indi-
viduo dentro del nuevo ambiente cosmopolita en que tiene que moverse. Y
este caracter cosmopolita a la vez que individualista es precisamente uno
de los rasgos que distinguen el pensamiento helenista del helénico.

Pero las conquistas de Alejandro no tuvieron lugar en un vacio cultural,
sino que incluyeron a paises de culturas antiquisimas, tales como Egipto,
Siria, Persia y Mesopotamia. En cada uno de estos paises, la cultura local
quedo eclipsada durante los primeros siglos de dominacion helenista, para
luego surgir transformada y pujante, de tal modo que se extendié mas alla
de sus antiguas fronteras.

Este resurgimiento de las antiguas culturas orientales tuvo lugar pre-
cisamente durante el siglo primero de nuestra era. Es por esto que, al
estudiar el marco helenista en que el cristianismo dio sus primeros pasos,
debemos tener en cuenta, ademas de la filosofia helenista —que habia
heredado y desarrollado las antiguas tradiciones de la filosofia griega—
las muchas religiones que desde el Oriente trataban de invadir Occidente.
El primer impulso helenizante puede interpretarse como el flujo del hele-
nismo, mientras que lo que siguid bien puede verse como su reflujo. Segui-
damente, debemos afiadir a estos factores culturales y religiosos el factor
politico y administrativo, que en este caso es el Imperio romano.

La filosofia griega habia sufrido un gran cambio tras las conquistas
de Alejandro. Aristoteles, quien habia sido maestro del propio Alejan-
dro, pronto cay6 en desuso. Esto no quiere decir que se le haya olvidado
completamente, pues la escuela peripatética continuo6 existiendo a través
de Teofrasto y Estraton. Pero si es cierto que el caracter metafisico del
Peripatos qued6 relegado a un plano secundario, al tiempo que los estu-
dios de botanica, musica y otras disciplinas ocupaban a la mayoria de
los peripatéticos.

Por su parte, la Academia platonica sigui6 existiendo —hasta el afio
529 d. C., en que Justiniano la clausur6— y a través de ella Platon ejer-
ci6 una influencia notable en el periodo helenista. La influencia de Platon
alcanzaba mucho mas alla de los limites de la Academia, y es de notar que,
aunque el Museo de Alejandria fue fundado a instancias del aristotélico
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Demetrio de Falero, pronto fue capturado por el espiritu platéonico y vino
a ser uno de sus principales baluartes.

Luego, si bien el helenismo no desconocera la contribucion de Aris-
toteles, sera Platon —y a través de ¢l, Socrates— quien ejercerd mayor
influencia en la formacion de la filosofia de la época.

Sin embargo, habia ciertos aspectos en los que el platonismo no se con-
formaba mas que el aristotelismo al espiritu de la época. De estos aspectos
el mas importante, aunque no el tnico, es el que se refiere al marco poli-
tico de la época. Tanto el pensamiento de Aristoteles como el de Platon
fueron forjados dentro del marco de referencia de la antigua ciudad griega.
Su objeto no es tanto el bien del individuo como el bien comiin —aunque
no debemos olvidar que, sobre todo para Platon, el propdsito del bien
comun es el bien individual—. El ser humano en quien piensan Platon y
Aristoteles es el varon ciudadano ateniense, cuyo sitio en el mundo y la
sociedad estd mas o menos asegurado, y cuyos deberes religiosos y mora-
les son reglamentados por una tradicion de siglos. Dentro de tal situacion
bien podian los atenienses dedicarse a la especulacion, y considerar la
ética como un simple aspecto de ella. Pero cuando, con Alejandro, surge la
sociedad cosmopolita, el individuo se encuentra perdido en la inmensidad
del mundo, los dioses entran en competencia con otros dioses, y las reglas
de conducta con otras reglas. Se requiere, entonces, una filosofia que, al
tiempo que se dirija al individuo, le dé pautas que seguir en la direccion
de su vida. Se requiere una filosofia que no se cifa al marco estrecho de
la antigua ciudad, ni tampoco al de la distincion entre griegos y barbaros.
Esta es la funcion del estoicismo y el epicureismo dentro de la historia de la
filosofia griega. Mas tarde, al hacerse aguda la decadencia de los antiguos
dioses, la filosofia tratara de ocupar su lugar —como ha querido hacerlo
tantas veces en la historia de la humanidad— y surgiran entonces escuelas
filosoficas de marcado caracter religioso, tales como el neoplatonismo.

No podemos repasar aqui toda la historia de la filosofia griega y
helenista, pero si debemos sefialar algunas de las doctrinas que hicieron
posible la influencia de las diversas escuelas en la historia del pensa-
miento cristiano.

Sin duda, es Platon, de entre todos los filosofos de la Antigliedad, quien
mas ha influido en el desarrollo del pensamiento cristiano. De entre sus
doctrinas, las que mas nos interesan aqui son la de los dos mundos, la de la
inmortalidad y preexistencia del alma, la del conocimiento como reminis-
cencia y la que se refiere a la “Idea del bien”. La doctrina platonica de los
dos mundos fue utilizada por algunos pensadores cristianos como medio
para interpretar la doctrina cristiana acerca de la naturaleza y valor del
mundo, asi como del cielo y de la tierra. Mediante la doctrina platénica,
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podia mostrarse como estas cosas materiales que tenemos a nuestro alre-
dedor no son las realidades ultimas, sino que hay otras realidades de un
orden diverso y de mayor valor. Como se comprendera facilmente, en una
iglesia perseguida como la de los primeros siglos esta doctrina tenia gran
atractivo, aunque muy pronto llevo a algunos cristianos a posiciones con
respecto al mundo material que constituian una negacion implicita de la
doctrina de la creacion. Esta tendencia se hizo mas aguda por cuanto el
platonismo tendia a imprimir un sello ético en la distincion entre los dos
mundos, haciendo del mundo presente la patria del mal, y del mundo de
las ideas el objeto de la vida y la moral humanas.

La doctrina de la inmortalidad del alma atrajo desde muy temprano a
los cristianos, que buscaban en la filosofia griega un apoyo para la doc-
trina cristiana de la vida futura. Si Platon habia afirmado que el alma era
inmortal, ¢por qué los paganos se burlaban ahora de los cristianos, que
también afirmaban la vida tras la muerte? Los cristianos que asi discurrian
no siempre se percataban de que la doctrina platonica de la inmortalidad
del alma era muy distinta de la esperanza cristiana de la resurreccion. La
doctrina platonica hacia de la vida futura, no un don de Dios, sino algo
que correspondia naturalmente al ser humano debido a lo divino que en
¢l hay. La doctrina platénica afirmaba, no solo la inmortalidad, sino tam-
bién la preexistencia y la transmigracion de las almas. Todo esto era muy
distinto del cristianismo, pero no faltaron pensadores cristianos quienes,
en su afan de interpretar su nueva fe a la luz de la filosofia platonica, lle-
garon a incluir todo esto en el cuerpo de la doctrina cristiana. La doctrina
platénica del conocimiento se basa en una desconfianza absoluta en los
sentidos como medio para llegar a la verdadera ciencia. Esto se debe a
que los sentidos solo pueden proporcionarnos conocimientos acerca de
las cosas de este mundo, y no de las ideas eternas. Puesto que el verda-
dero conocimiento solo puede ser conocimiento de tales ideas, se deduce
necesariamente que los sentidos no son el medio adecuado para llegar al
verdadero conocimiento. Platon recurrird a la anamnesis o reminiscencia,
que a su vez requiere la doctrina de la preexistencia de las almas. Natu-
ralmente, la corriente central del pensamiento cristiano, que nunca aceptod
la preexistencia de las almas, tampoco podia aceptar la doctrina del cono-
cimiento como reminiscencia. Pero la desconfianza hacia los sentidos si
encontro terreno fértil entre cristianos y, a través de la epistemologia de
San Agustin, dominé el pensamiento cristiano occidental durante siglos.
En el Oriente, los escritos del falso Dionisio el Areopagita tuvieron un
efecto semejante.

Por ultimo, la doctrina platonica acerca de la “Idea del bien” influy6
grandemente en la formulacion del pensamiento cristiano acerca de Dios.
En el Timeo, Platon afirma que el origen del mundo se debid a la obra de
un artifice divino o demiurgo, que tomo la materia informe y le dio forma
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imitando la belleza de la “Idea del bien”. Si Platon ofrecia esto a modo de
mito o no, no nos interesa aqui. Lo que nos interesa es que su influencia
fue grande en el pensamiento cristiano de los primeros siglos. Debido a
su tema comun, no era dificil encontrar paralelismos entre el Timeo y el
Génesis. La distincion entre la “Idea del bien” y el demiurgo o artifice del
universo establecia una dicotomia entre el Ser Supremo y el Creador que
es totalmente ajena al pensamiento biblico, pero que pronto logré arraigo
en las mentes de algunos pensadores que querian afirmar la impasibilidad
divina simultdneamente con la accion de Dios en el mundo. De aqui —y
del monoteismo que el didlogo de Platon parecia indicar— surgio la cos-
tumbre, tan arraigada en ciertos circulos teoldgicos, de hablar acerca de
Dios en los mismos términos en que Platon hablaba acerca de la “Idea del
bien”: Dios es impasible, infinito, incomprensible, indescriptible, etc., etc.

Juntamente con el platonismo, fue el estoicismo la tendencia filosofica
que mas influy6 en el desarrollo del pensamiento cristiano. Su doctrina del
logos, su elevado espiritu moral y su doctrina de la ley natural, dejaron una
huella profunda en el pensamiento cristiano.

Segtin la doctrina estoica, el universo esta sujeto a una razon o logos
universal. Este logos no es una simple fuerza externa, sino que es mas bien
la razon que se halla impresa en la estructura misma de las cosas. Nuestra
razon es parte de este logos universal, y es por ello que podemos conocer
y comprender. Toda razon y toda energia se hallan en esta razon, y por ello
se le da el titulo de «razén seminal». Este concepto del logos, original-
mente independiente de todo interés especulativo, se unird mas tarde —y
se unia ya en Filon— al pensamiento platonico para servir de contexto
dentro del cual se forjara la doctrina cristiana del logos.

Para los estoicos, la doctrina del logos era solo parte de su profundo
interés ético, y fue este interés la verdadera causa de su marcada influencia
en algunos pensadores cristianos. A la existencia de esta razon universal,
que todo lo penetra, le sigue la existencia de un orden natural de las cosas,
y sobre todo de un orden natural de la vida humana. Este orden es lo que
los estoicos llaman «ley natural», y se halla impreso en el ser intimo de
todos los humanos, de tal modo que solo tenemos que obedecerlo para ser
virtuosos. En sus comienzos, el estoicismo tendia a ser una doctrina para
las minorias, y establecia la distincion absoluta, predeterminada e inalte-
rable entre los «sabios» y los «necios». Con el correr del tiempo esta doc-
trina fue haciéndose mas flexible y, cuando se produjo su encuentro con
el cristianismo, el estoicismo era ya una de las posiciones filosoficas mas
populares en la cuenca del Mediterraneo —particularmente en las regiones
occidentales del Imperio romano—. En ella los cristianos vieron un aliado
contra quienes se burlaban de la austeridad de sus costumbres —a pesar de
que uno de los perseguidores de la iglesia fue el emperador Marco Aure-
lio, quien era a la vez uno de los maximos exponentes del estoicismo—y
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bien pronto algunos llegaron a la conclusion de que la ley natural de la
que hablaban los estoicos era también el fundamento de la ética cristiana.
De este modo se logro tender un puente entre la mas elevada moral de la
¢época y la doctrina cristiana, aunque esto se logré al precio de poner en
duda el caracter Uinico y radicalmente nuevo del mensaje cristiano. En este
campo, la influencia del estoicismo ha sido tal que hasta el dia de hoy son
muchos los tedlogos que construyen sus doctrinas éticas sobre el funda-
mento estoico de la ley natural.

Aparte del neoplatonismo —que no discutiremos todavia porque su
origen no se remonta mas alla del siglo segundo de nuestra era— las otras
corrientes filosoficas del periodo helenista ejercieron poca influencia sobre
el cristianismo. El epicureismo habia perdido su impetu antes de que el
cristianismo apareciese en escena y, en todo caso, la divergencia practica
entre ambas doctrinas era tal que hubiese sido dificil para una de ellas
influir en la otra. El escepticismo, aunque no habia caido en desuso, no
pasaba de ser la filosofia de una exigua minoria, y su carencia de doctrinas
positivas le impedia influir en otros sistemas de pensamiento. Aristoteles
continuaba haciéndose sentir a través de su logica y de su doctrina del
«primer motor inmovily, pero estas habian sido asimiladas por el plato-
nismo de la época —el llamado «platonismo medio»— de modo que la
influencia aristotélica lleg6 a la iglesia de los primeros siglos envuelta en
sistemas esencialmente platonicos —el de Filon, por ejemplo—.

En todo caso, es necesario tener en cuenta que los primeros siglos de
nuestra era se caracterizaban por un espiritu ecléctico que estaba dispuesto
a aceptar la parte de la verdad que pudiera encontrarse en cada una de las
escuelas filosoficas. Por esta razon, unas escuelas influyen sobre otras de
tal modo que es imposible distinguir claramente entre ellas. Aun en el caso
de las dos tendencias filosoficas mas claramente definidas, que son el pla-
tonismo y el estoicismo, es imposible encontrar en los primeros siglos de
nuestra era un pensador perteneciente a una de ellas que no haya incluido
en su pensamiento uno u otro elemento de la otra. Este espiritu se mani-
fiesta en la fundacion de la «escuela ecléctica» de Alejandria durante el
reinado de Augusto; pero desde mucho antes el espiritu ecléctico se habia
aduefiado de las diversas escuelas filosoficas —del estoicismo con Boeto
de Sidon (siglo II a. C. del platonismo con Filon de Larisa y Antioco de
Escalona (siglo II d. C.) —. La misma tendencia a unir doctrinas proce-
dentes de diversas fuentes puede verse en el sincretismo religioso de la
época, que hemos de discutir mas adelante. Este sincretismo unia, no solo
diversas religiones, sino también diversas doctrinas filosoficas a las que
podia darse un giro religioso.

Por otra parte, los estudios estrictamente filosoficos constituian un pri-
vilegio reservado para una minoria exigua. La mayor parte de la poblacion
culta no pasaba de los estudios de gramatica y retorica, y su conocimiento
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de las distintas escuelas filosoficas se derivaba solo del uso de las obras de
los filosofos en los ejercicios de retorica, y quiza de la lectura de alguna
doxografia en la que se resumian las diversas opiniones de los filésofos.
En realidad, varios de los primeros escritores cristianos que reciben o se
dan el nombre de «filosofos» no parecen conocer de la filosofia clasica
mas que algiun resumen doxografico. Como es de suponer, esta carencia
de estudio profundo del pensamiento de cada filosofo contribuia al espiritu
ecléctico de la época.

Ya hemos dicho que para comprender el marco dentro del que se desa-
rroll6 el cristianismo es necesario tener en cuenta, no solo las doctrinas
filosoficas del periodo helenista, sino también las religiones que en esa
época se disputaban los corazones. Demasiado a menudo caemos en el
error de suponer que la religion olimpica que encontramos en los poemas
homéricos era la misma religion a que se tuvieron que enfrentar los prime-
ros cristianos. Los siglos que separan a Homero del Nuevo Testamento no
habian corrido en vano, y su huella habia quedado impresa en la religio-
sidad del mundo mediterraneo. Desde mucho antes de las conquistas de
Alejandro, hubo pensadores griegos que criticaban, despreciaban y hasta
se burlaban de los antiguos dioses y sus mitos. Ademas, también desde
tiempos antiquisimos existian en Grecia, junto al culto a los dioses olimpi-
cos, otros cultos de caracter muy distinto que formaban ese conjunto que
hoy los eruditos colocan bajo el nombre de «religiones de misterio». Estas
religiones, cuyo ejemplo clasico son los misterios eleusinos, no eran un
fenémeno tipicamente griego, sino que eran mas bien el tipo de religiosi-
dad que tendia a suplantar a las decadentes religiones nacionales.

Una religion nacional, que se distingue por su caracter colectivo y por
la union estrecha entre los dioses y la nacion, no puede subsistir como
tal cuando la nacién pierde su existencia propia, o cuando, dentro de una
sociedad cualquiera, el individuo logra cierto grado de autonomia frente
a la colectividad. El judaismo logré sobrevivir gracias a una transforma-
cion en la que, carente no solo de tierra nacional, sino también de Templo,
vino a centrarse sobre el estudio, obediencia e interpretacion de la Ley.
La antigua religion egipcia no podia subsistir incolume tras las conquistas
de Alejandro, cuando Egipto perdio su caracter de nacion independiente.
De igual modo, tampoco la antigua religion griega podia continuar siendo
la misma ante los avances del individualismo. De aqui el gran auge que
tomaron durante el periodo helenista las religiones de misterio, que son
muy distintas de las religiones nacionales.

Al parecer, las religiones de misterio tienen su origen en los antiguos
cultos de fertilidad que ocupaban el centro de la religiosidad de muchos
pueblos primitivos. El milagro de la fertilidad, tanto en los seres humanos
como en los animales y las plantas, ocupa un lugar de importancia en el
origen de buena parte de los misterios, y es de notar que, aun después que
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sus origenes habian quedado olvidados, las fiestas que se conocian por
el nombre de «Dionisiacas rusticas» incluian simbolos que apuntaban al
origen del culto a Dionisio como dios de la fertilidad. A esto se unia el
milagro de la muerte y la resurreccion que se suceden todos los afios, con
el correr de las estaciones en el Norte y con las inundaciones del Nilo en
Egipto. En invierno, el dios moria o se ausentaba, para luego volver en la
primavera con el don inapreciable de la fertilidad. De aqui se seguia, por
una parte, el mito que explicaba la muerte y resurreccion anual y, por otra,
la participacion de toda la naturaleza en la vida y muerte del dios, que a
su vez constituia la base para la participacion del individuo en la muerte y
la vida de ese dios. Como ejemplo de esto, podemos ofrecer los mitos de
Dionisio y de Isis y Osiris.

Segtin el mito que servia de base a su culto, Dionisio fue muerto por
los titanes, pero Zeus ingiri6 el corazon de Dionisio, que ahora recibe el
nombre de Dionisio Baco. (El nombre de «Baco» no aparece sino después
del siglo VI a. C. mientras que el de «Dionisio» es mucho mas antiguo y
parece haber surgido en Tracia). En cuanto a los titanes, Zeus los fulmind
con su rayo, y de sus cenizas hizo a los humanos. El resultado de esto es
que en los seres humanos se encuentra, envuelta en la maldad que se deriva
de los restos de los titanes, una porcion divina y pura, que nos viene del
cuerpo de Dionisio que los titanes habian ingerido antes de ser destruidos.

Al igual que Dionisio, Osiris fue en sus origenes un dios de la vegeta-
cion y, aunque su culto cobr6 luego un sentido de inmortalidad, no perdi6
nunca su caracter de religion de fertilidad. EI mito de Isis y Osiris es anti-
quisimo —del tercer milenio antes de Cristo— y a través de los siglos
sufrio grandes cambios, pero lo esencial puede resumirse como sigue. Set
despedazo a Osiris y distribuy6 su cuerpo por todo Egipto con la esperanza
de que asi no lograria resucitar. Isis, la fiel esposa de Osiris, recorri6 el
pais reuniendo las diversas partes de su cuerpo, que luego resucitd. Pero
Isis no logré recuperar los 6rganos de reproduccion de Osiris, que habian
caido al Nilo. Esta es la causa de la gran fertilidad de ese rio, que da vida
a todo Egipto.

Tanto el culto de Dionisio como el de Isis y Osiris sufrieron grandes
transformaciones a través de los siglos, pero siempre persistio en sus mitos
el elemento de muerte y resurreccion que constituye el vinculo entre los
antiguos cultos de fertilidad y la importancia que los misterios del periodo
helenista dan a la inmortalidad. El dios que moria y resucitaba era también
el dios en union al cual el creyente gozaria de la vida futura.

Ademas de estos aspectos mitologicos, que constituyen el centro de los
misterios, conviene sefialar que todas estas religiones, en contraste con las
religiones nacionales, eran individualistas. No se pertenecia a ellas por el
mero nacimiento fisico, sino que era necesario ser iniciado en los miste-
rios. No sabemos exactamente en qué consistian estas iniciaciones, pues
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los misterios por su mismo nombre indican el caracter secreto de su culto.
Pero si sabemos que la iniciacion era un rito mediante el cual el neofito
quedaba unido al dios, y se hacia asi participe de su fuerza e inmortalidad.
Como ejemplo de este tipo de rito podemos citar las taurobolias, que se
celebraban en el culto de Atis y Cibeles, y en las que se sacrificaba un toro
de modo que su sangre bafiase a uno de los fieles.

El caracter individualista y secreto de estos cultos les hacia aptos para
extenderse mas alld de sus fronteras nacionales, y asi vemos como el culto
de Osiris llego hasta Espafia y el de Cibeles, proveniente de Siria, hasta
Roma. Los iniciados hablaban a otras personas acerca de las experiencias
que los misterios les proporcionaban, aunque sin divulgar los secretos, y
de ese modo estos cultos se iban extendiendo y entremezclandose.

Por ultimo, conviene sefialar que estos cultos incluian a menudo una
comida ritual en que los fieles ingerian al dios y se hacian participes de
su divinidad. En Tracia, los fieles de cierta divinidad —que muy bien
puede haber sido el origen del Dionisio griego, pues muy probablemente
este fue importado de Tracia— se lanzaban a una caza cuyo resultado
era una comida orgidstica en que despedazaban y comian, aun palpitante,
la carne del animal cazado. De este modo creian hacerse duefios de la
vida que habia en aquel animal. Por otra parte, en las antiguas bacanales
el proposito de ingerir vino era ser poseido por Baco y participar asi de
su inmortalidad.

El hecho de que estos cultos —cuyas caracteristicas intimas y ritos
secretos desconocemos— nos parezcan extraflos e incomprensibles no
ha de ocultarnos la gran atraccion que ejercieron sobre los corazones del
periodo helenistico. De hecho, su popularidad fue tal que algunos de ellos
—especialmente el culto de Mitras— fueron importantes rivales del cris-
tianismo en su interés misionero. (Mitras, que procedia de Persia, era el
dios de la luz. A diferencia de los demas dioses de las religiones de misterio,
su mito no incluia una deidad femenina, sino que consistia en una serie de
combates, sobre todo contra el Sol y el Toro. Por esta razon, su culto logrd
gran arraigo entre los soldados romanos de los primeros siglos de nuestra
era. Como todas las religiones de misterio, el mitraismo era de caracter
sincretista, y pronto se apropio de algunos elementos de otros cultos, tales
como las taurobolias). En términos generales, esta popularidad de los mis-
terios puede explicarse por su caracter como religiones de iniciacion. En
una época individualista y cosmopolita, las gentes no podian satisfacerse
con meras religiones colectivas y nacionales. Los misterios, que apelaban
al individuo, y a individuos de todas las nacionalidades, respondian efecti-
vamente al espiritu de la época, y de ahi su crecimiento inusitado. Por otra
parte, no olvidemos que el caracter mismo de los misterios hace imposible
su verdadera comprension a los no iniciados. Si hoy nos resulta dificil
sentir la emocion que los misterios despertaban en quienes los seguian,
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podemos reconocer, al menos, que fueron muchas las personas del periodo
helenista que encontraron en ellos un hogar espiritual.

En cuanto a la relacion entre las religiones de misterio y el cristia-
nismo, las opiniones de los eruditos han variado con el correr del tiempo.
Durante las dos o tres primeras décadas del siglo XX, se pensaba que las
religiones de misterio constituian una unidad que se basaba en una «teolo-
gia mistérica» comun, y que el cristianismo era simplemente una religion
de misterio, o al menos una religion distinta en la que la influencia de
los misterios fue grande. Segliin aquellos eruditos, el cristianismo habria
tomado de los misterios su concepto de la pasion, muerte y resurreccion
del dios, sus ritos de iniciacion —el bautismo—, sus cenas sacramentales
—Ila comunidén—, sus sucesivas iniciaciones escalonadas —las 6rdenes—
y una multitud de detalles que no hay por qué enumerar. Pero desde enton-
ces se ha hecho un estudio cuidadoso de los misterios, y la conclusion a
que llegan casi todos los eruditos es que no habia —al menos en el siglo
primero de nuestra era— tal cosa como una «teologia mistérica» comun.
Por el contrario, los misterios diferian entre si hasta tal punto que se hace
dificil explicar lo que se entiende por el término de «religion de miste-
rio». Por otra parte, los misterios no parecen haber llegado a su desarrollo
total antes de los siglos segundo y tercero, que es cuando aparecen en
ellos la mayor parte de sus caracteristicas comunes con el cristianismo. De
aqui se deduce que tales caracteristicas pueden explicarse mas facilmente
como influencia del cristianismo en los misterios que en el sentido inverso,
maxime cuando sabemos que ya en esta época los cultos paganos trata-
ban de imitar algunas de las caracteristicas de esa fe pujante que recibia
el nombre de «cristianismo». Pero esto no ha de llevarnos al extremo de
negar toda influencia de los misterios en el cristianismo, como lo muestra
el hecho de que el veinticinco de diciembre, que tanto significado encierra
para los cristianos, era la fecha del nacimiento de Mitras, y que no fue
hasta finales del siglo tercero o a principios del cuarto que comenzd a
celebrarse en esa fecha el nacimiento de Jesucristo.® Sin embargo, la fecha
tardia de tal innovacion corrobora el hecho de que los misterios lograron
su madurez después de que el cristianismo fijara su caracter central, y que
por ello su influencia en el cristianismo fue solo periférica.

Hay, sin embargo, otros dos aspectos de la religion del periodo helenista
que nos interesan aqui: el culto al emperador y la tendencia sincretista de
la época. El culto al emperador no es de origen romano, sino oriental, y
por ello constituye una instancia mas de la invasion del mundo romano por
parte de las religiones orientales. Egipto adoraba a sus faraones; los persas

8 He discutido esto mas ampliamente en el libro La Navidad: Origen, significado y textos
(El Paso: Mundo Hispano, 2019).
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se postraban ante sus soberanos; los griegos rendian culto a los héroes.
Estas son las fuentes del culto al emperador en el Imperio romano. Al
tiempo que —debido primero a las conquistas de Alejandro y luego a las
de Roma— el mundo mediterraneo se fundia en una cultura mas o menos
homogénea, las costumbres de una region se hacian sentir en otra. Cuando
Alejandro conquisto el Cercano y Medio Oriente, adoptd las costumbres
que alli se seguian respecto a los gobernantes, y no tuvo dificultad alguna
en ser tenido por Dios. Julio César, y luego Marco Antonio y Octavio,
fueron tenidos por dioses entre los egipcios. Roma, sin embargo, se mos-
traba reacia a tales extravagancias. El propio Octavio permitia que se le
rindiese culto en Oriente, mientras que en Roma y para los romanos no
pretendia ser mas que Emperador y «Augusto» —lo cual queria decir que
era sagrado, pero no divino—. En Roma, los grandes hombres eran divini-
zados solo después de muertos —por ello decia Vespasiano, poco antes de
morir: «jay de mi, siento que me convierto en dios!».”Y aun esta practica
no era aceptada sin criticas.! En términos generales, tales criticas venian
de la aristocracia romana, que se oponia al influjo excesivo de las religio-
nes y costumbres orientales. Ademas, el culto al emperador tropezaba con
la apatia de las masas, que no sentian que ese culto satisficiera sus necesi-
dades. Por estas razones, el culto al emperador tardo afios en lograr algiin
arraigo, y siempre hubo emperadores que lo tomaron con mas seriedad que
la que le daban sus stbditos."" En todo caso, este culto no era una fuerza
vital en la vida religiosa del mundo grecorromano. Si fue uno de los prin-
cipales puntos de conflicto entre el estado y el cristianismo naciente, esto
se debio solo a que se le usaba como criterio de lealtad politica.

Por otra parte, el periodo helenista se caracterizd por su sincretismo
religioso. El establecimiento de relaciones culturales, mercantiles y politi-
cas entre diversas regiones del mundo mediterraneo tenia que llevar inevi-
tablemente al establecimiento de relaciones y ecuaciones entre las diversas
divinidades regionales. Isis se identifica con Afrodita y Deméter, al tiempo
que Zeus se confunde con Serapis. Debido al politeismo, que es parte de
su estructura fundamental, cada religion de misterio se siente autorizada a
aceptar y adaptar cuanto de valor pueda hallar en otras religiones, y asi se
dio el caso de que los seguidores de Mitras adoptaran las viejas taurobolias
de Atis y Cibeles. Si hay una religion del periodo helenista, esta es el sin-
cretismo. Cada culto compite con los demas, no en ser mas estricto, sino
en ser mas abarcador, en incluir mas doctrinas diversas. Para nuestra his-
toria, este espiritu de la época —que es paralelo al eclecticismo filosofico,

? Suetonio, Vidas de los césares, 8.23.
10'Véase Ciceron, Filipicas, 1.6.31.
' Tal fue el caso de Caligula: Suetonio, Vida de los césares, 4.22.
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y hasta llega a confundirse con él— es de suma importancia, pues solo
dentro de tal contexto puede comprenderse la importancia y dificultad de
la decision que tuvieron que tomar los primeros cristianos ante la tenta-
cion de hacer del cristianismo un culto sincretista como los que entonces
estaban en boga.

Por ultimo, al tratar de la cuna del cristianismo, no debemos olvidar
un factor de tanta importancia como el Imperio romano. Con la unidad
de su estructura y la facilidad de sus medios de comunicacion, el Impe-
rio romano, a la vez que persigui6 al cristianismo, le provey6 los medios
necesarios para su expansion. La sabia organizacion administrativa del
Imperio dejo su huella en la organizacion de la iglesia, y las leyes romanas
no solo sirvieron al derecho canonico, sino que, con Tertuliano y otros,
fueron una de las principales canteras de donde se extrajo el vocabula-
rio teoldgico latino. Pero la gran contribucion de Roma al cristianismo
naciente fue su interés practico, moral y sicoldgico, que dio al cristianismo
occidental su caracter practico y su profundo sentido ético, y que echo los
cimientos de obras de tan profunda percepcion sicoldgica como las Con-
fesiones de San Agustin.

De todo esto se sigue lo que ya hemos senalado mas arriba, es decir,
que el cristianismo no nace solo, en el vacio, sino que —como encarnacion
que es— nace en medio de un mundo en el que ha de tomar cuerpo, y apar-
tado del cual resulta imposible comprenderle, como también resulta impo-
sible comprender a Jesucristo apartado del cuerpo fisico en el que vivio.





